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A. EINLEITUNG

L. VORHABEN
1. Gegenstand, Fragestellung und Ziele der Untersuchung

Die Arbeit hat sich zum Ziel gesetzt, am Beispiel der Religionspddagogik und anhand
zweier exemplarisch durchgefiihrter Fallanalysen, der Frage nachzugehen, welchen Beitrag
eine rekonstruktiv verfahrende Erziehungswissenschaft zur Ausbildung von Lehrern leisten
kann.

Zugleich soll erprobt werden, inwieweit der aus der Religionssoziologie Oevermanns
stammende Begriff des ,,Bewdhrungsmythos* geeignet ist,

o den Prozess der religiosen Sozialisation in der Familie in strukturell-religiésen Ka-
tegorien zu beschreiben, die iiber die kirchensoziologische Diagnose von Kirchennéhe oder
-ferne hinausgehen. Religidse Sozialisation soll hier verstanden werden als Bildung eines
je individuellen Bewédhrungsmythos im Zuge der Vermittlung und Aneignung des familii-
ren Bewdhrungsmythos, der den Befragten Auskunft iiber ihre Herkunft (der ,,Schopfungs-
aspekt™) und die von der Herkunftsfamilie fiir sie ersonnene Zukunft (der ,,Erlosungsas-
pekt™) gegeben und ihnen Identitdt zugeschrieben hat.

o ausgehend von der Rekonstruktion des individuellen Bewédhrungsmythos den Mo-
dus der Aneignung der protestantischen Religion und das Verstindnis das die Einzelnen
davon haben, ndher zu bestimmen.

. die biographischen Wurzeln freizulegen, die zur Berufswahlentscheidung der Be-
fragten gefiihrt haben und die Frage nach der Bewéhrung dieser Entscheidung in Studium,

Referendariat und Schulalltag zu beantworten.

2. Das verwendete Interviewmaterial

Die geplante Untersuchung nutzt Interviewmaterial, das Anfang bis Mitte der 90er Jahre
im Rahmen eines damals geplanten, aber nicht zur Durchfiihrung gekommenen Projekts
zur religiosen Sozialisation von Religionslehrern erhoben worden ist. Hierbei handelte es
sich um offen gefiihrte Interviews mit Religionslehrern und -lehrerinnen zum Zusammen-

hang von religidser Sozialisation und Berufsbiographie.



Hier sollen zwei Fille dargestellt und kontrastiert werden, und zwar die Félle ,,Doris* und
»Andi“. Zu beiden Fillen liegt sowohl ein Erstinterview, das sich an Schiitzes Methode des
»harrativen Interviews® orientierte, als auch ein — ungefahr ein Jahr spéter gefiihrtes — sehr
viel umfangreicheres Nachfrageinterview vor, das sich an einem auf der Basis einer ersten
Durchsicht der Erstinterviews entwickelten Leitfadens orientierte, den Befragten aber
Raum lieB zu ausfiihrlichen Erzdhlungen. Diese Nachfrageinterviews dauerten zwischen

drei und vier Stunden.

2.1.  Zur Erhebung der Interviews

2.1.1. Die Interviews mit Doris

Das erste Interview fand im Februar 1993 am Rande einer Fortbildungsveranstaltung fiir
Religionslehrer an Berufsbildenden Schulen statt. Doris hatte sich, gemeinsam mit zwei
anderen Religionslehrern, auf die Frage nach moglichen Interviewpartnern, spontan zu
einem Interview bereit erkldrt. Der Termin fiir das Erstinterview wurde auf eine ldngere
Seminarpause am néchsten Tag gelegt.

Die Befragte hatte demnach nur wenig Zeit, sich auf das Interview vorzubereiten, fiir das
gut eineinhalb Stunden zur Verfligung standen, ein Zeitrahmen, der bei Bedarf aber auch
hitte tiberschritten werden konnen.

Zu Beginn des Erstinterviews war die Atmosphire angespannt. Besonders auffallend war,
dass Doris sich wihrend des gesamten Interviews um stdndigen Augenkontakt bemiihte
und ein sehr hohes Sprechtempo hatte - was die spatere Verschriftung sehr erschwerte.
Dieses Interview dauerte ungefdhr eine dreiviertel Stunde.

Das Nachfrageinterview wurde ungeféhr ein Jahr spdter in der Wohnung der Befragten
durchgefiihrt. Es sollte dazu dienen, die z. T. durch Anfiangerfehler bei der ersten Erhebung
und teilweise durch Doris schnelle und teilweise undeutliche Sprechweise entstandenen
Mingel und inhaltlichen Liicken des Erstinterviews auszufiillen. Zu diesem Zweck wurde
ein Leitfaden zusammengestellt, den ich im Interview selbst dann sehr flexibel gehandhabt
habe.

Das Nachfrageinterview fand in einer sehr entspannten Atmosphire statt und dauerte wider

Erwarten insgesamt dreieinhalb Stunden.



2.1.2. Die Interviews mit Andi

Das erste Interview wurde im Frithjahr 1992 abends in der Wohnung des Befragten ge-
filhrt. Der Befragte war dem Interviewer von einer Fortbildungsveranstaltung her fliichtig
bekannt.

Der Termin fiir das Interview wurde ungefdhr eine Woche vorher vereinbart. Der Befragte
hatte also Zeit, um sich auf die Interviewsituation einzustellen. Die Atmosphére, in der das
Interview stattfand, war entspannt. Sein Sprechtempo war eher langsam, seine Wortwahl
wirkte beddchtig. Das Interview wurde zweimal durch die Kinder des Befragten unterbro-
chen und dauerte ungefdahr eine Stunde.

Das Nachfrageinterview fand an einem Nachmittag im neu erworbenen Eigenheim des

Befragten statt und dauerte knapp vier Stunden.

II. THEORETISCHER RAHMEN

1. Theologischer und religionssoziologischer Aspekt

Eine Arbeit, die die Bewdhrungsmythen von Religionslehrerinnen und -lehrern erforschen
will, muss zumindest grob diejenigen theologischen und soziologischen Religionsbegriffe
reflektieren, die sowohl in der religidsen Sozialisation der Befragten in Kirche und Schule
als auch in ihrer Ausbildung eine herausragende Rolle gespielt haben diirften.

Ich werde mich hier auf den Religionsbegriff von Barth und den von Tillich beschrénken,
die zwischen 1950 und 1980 in der evangelischen Religionspddagogik der Bundesrepublik
wohl am nachhaltigsten und kontroversesten rezipiert worden sind.

Da es sich andererseits um eine Arbeit handelt, die mit sozialwissenschaftlichen Methoden
der Datenerhebung und -interpretation arbeitet und den religionssoziologischen Religions-
begriff Oevermanns als heuristisches Instrument verwendet, sollen hier auBerdem zwei
soziologische Religionsbegriffe dargestellt werden, die gewissermallen in dessen Vorfeld
gehoren: die wissenssoziologischen Religionsbegriffe Bergers und Luckmanns. Diese bei-
den Positionen spielen dariiber hinaus seit den 70er Jahren eine zentrale Rolle in der Reli-

gionspadagogik.



1.1.  Theologische Religionsbegrifte
1.1.1. Der offenbarungstheologische Religionsbegriff Karl Barths

Barth stellt in seiner ,,dialektischen Theologie", die er in kritischer Auseinandersetzung mit
der liberalen Theologie Harnacks entwickelt hatte, Gott dem Menschen radikal gegeniiber.
Gott ist ,,der ganz andere” (totaliter aliter), ,,Gegensatz” und ,,Widerspruch” zum Men-
schen, weshalb Barth seine Theologie als ,,dialektische” entwickelt, in der zu jedem Satz
ein Gegensatz entwickelt wird, d.h. es gibt vom Menschen aus keine eindeutig positive
Aussage iiber Gott.

Es gibt keinen Weg vom Menschen zu Gott, sondern Gotteserfahrung kann nur von Gott
ausgehen, indem er sich dem Menschen offenbart. Alle Versuche des Menschen, sich zur
eigenen Rechtfertigung ein Bild Gottes zu machen, sind fiir Barth ,,Religion” - ,,Unglau-
be", eine Angelegenheit des ,,gottlosen Menschen®.

Beginnt Harnack seine Dogmengeschichte mit der positiven Bestimmung: ,,Die Religion
ist eine praktische Angelegenheit des Menschen, denn es handelt sich in ihr um die Selig-
keit und um Krifte zu einem heiligen Leben” (Harnack 1991: 1, Hervorhebung. i. O.), so
wendet Barth diese Definition gerade durch die Kritik an der praktischen Leistung, die
Religion fiir den Menschen erbringt, ins Negative:

,»Wir beginnen mit dem Satz: Religion ist Unglaube; Religion ist eine Angelegenheit, man
mul} geradezu sagen: die Angelegenheitdes gottlosen Menschen.” (Barth, 1938:
327, Hervorhebung i. O.)

In der Religion schafft sich der Mensch, so Barth, einen Ersatz fiir die Offenbarung Gottes,
die immer nur von Gott her dem Menschen geschenkt werden kann (Gnade), und ver-
schlieft sich ihr durch diese Eigenmichtigkeit zugleich. ,,Religion” als praktische Angele-
genheit des Menschen ist von der Leistung des Menschen abhingig. In ihr betreibt der
Mensch die Heiligung seiner eigenen Leistung.

Um von der Offenbarung Gottes liberhaupt erreicht werden zu kdnnen, bedarf der Mensch
aber des ,,Vermdgens”, sie zu ,,erkennen". Dieses Vermogen gesteht Barth dem Menschen
zwar zu, stellt aber sogleich fest:

»Aber was er auf Grund dieses Vermdgens erreicht und erlangt, das ist nimmermehr die
Erkenntnis Gottes als Gott und Herr, und also nimmermehr die Wahrheit, sondern durch-
gehend und génzlich eine Fiktion, die mit Gott nicht nur wenig, sondern nichts zu tun hat,

ein Gegengott, der erst als solcher erkannt werden und fallen muf3, wenn die Wahrheit zu



ihm kommt, der aber als solcher und als Fiktion nur erkannt werden kann, indem die
Wabhrheit zu ihm kommt.” (ebd.: 331)

Vertraut der Mensch auf sein eigenes Vermogen, so betreibt er ,,Rechtfertigung und Heili-
gung als sein eigenes Werk". Dabei spielt es fiir Barth keine Rolle, ob dem Einzelnen ein
Gottesgedanke oder Gottesbild wichtig ist, er befindet sich gleichwohl ,,nicht auf dem We-
ge zu Gott hin, der ihn auf einer héheren Stufe desselben Weges doch noch zum Ziel brin-
gen konnte. Da ist er vielmehr im Begriff, sich gegen Gott zu verschlieen, zu entfremden,
ja direkt gegen ihn vorzustoBen. Gott in seiner Offenbarung will ja gerade das nicht, daf3
der Mensch versuche, selbst mit seinem Dasein fertig zu werden, sich zu rechtfertigen und
zu heiligen.” (ebd.: 356)

Fiir Barth ist keine Religion aus sich heraus wahr. Ebenso wie der Mensch kann eine Reli-
gion aber wahr werden: ,,von auflen®, durch die Gnade Gottes, ,,nicht aus ihrem eigenen
Wesen und Sein, sondern nur kraft einer threm Wesen und Sein fremd, von ihr selbst aus
unbegreiflich, ohne Eignung und Verdienst widerfahrenen Anrechnung, Annahme und
Auszeichnung. Die wahre Religion ist wie der gerechtfertigte Mensch ein Geschopf der
Gnade.” (ebd.: 357, Hervorhebung i. O.)

,»Glaube” ist fiir Barth also das Gegenteil der Religion: das Sich-Offenhalten des Menschen
fiir die Offenbarung Gottes und Verzicht auf den Versuch der Selbstrechtfertigung. Religi-
on dagegen stellt den Versuch dar, dem Sich-Offenhalten fiir Gottes Offenbarung sich zu
entzichen

Die ,,wahre Religion” sieht Barth durch die Gnade Gottes im Christentum gegeben:

,Dal es eine wahre Religion gibt, das ist Ereignis im Akt der Gnade Gottes in Jesus Chris-
tus, genauer: in der AusgieBung des Heiligen Geistes, noch genauer: in der Existenz der
Kirche und der Kinder Gottes. Sofern die Kirche Gottes und die Kinder Gottes existieren,
insofern gibt es mitten in der Welt menschlicher Religion wahre Religion, will sagen: eine
Erkenntnis und Verehrung Gottes und ein ihr entsprechendes Handeln des Menschen, von
denen nicht nur zu sagen ist, da3 sie verkehrt, ein aus Liige und Unrecht geborener Ver-
such mit untauglichen Mitteln sind, sondern von denen zu sagen ist: daf3 sie (in ihrer Ver-
kehrtheit) tatsdchlich zu ihrem Ziel kommen, dal3 hier (trotz der Liige und des Unrechts,
die auch hier geschehen, trotz der Untauglichkeit der auch hier angewandten Mittel) wirk-
lich Gott erkannt und verehrt wird, wirklich ein Handeln des mit Gott verséhnten Men-
schen stattfindet.” (ebd.: 377)

Barths Theologie, die man als ,,Neo-Orthodoxie” (Berger 1988) bezeichnen kann, hebt

nicht nur die Unverfligbarkeit des Glaubens hervor, sondern radikalisiert die christliche



Botschaft, indem sie sie objektiviert: die Subjektivitit des Menschen hat ebenso wenig
Anteil an ihr wie der Wandel der menschlichen Geschichte.

,»In Barths eigenen Worten ist die Gnade Gottes eine iustitia aliena, die den Menschen von
auBen und ohne ,Vermittlungen® in seinem Dasein erreicht. Die christliche Botschaft ist
ein extra nos, ganzlich unabhéngig von den Relativititen menschlichen Denkens und
menschlicher Geschichte.” (Berger 1988: 154)

Die sich wandelnden sdkularen Weltanschauungen sind fiir eine solche Theologie ebenso
wenig ein echtes Problem wie das differenzierte Verstindnis der Bibel, zu dem die Ergeb-
nisse der historisch kritischen Forschung nétigen. Die Behauptung der Objektivitit der
christlichen Botschaft, ihrer Unabhingigkeit von sozialer Zeit und sozialem Raum - dras-
tisch: vom Menschen - immunisiert Barths Theologie gegen die Anfechtungen historischer
Relativitit:

,Ein wenig kral} gesagt, kann dem Theologen 'wirklich nichts geschehen', wenn die Objek-
tivitdt der Religion als unabhingig von allen diesen Zufilligkeiten definiert wird. Dal} eine
solche theologische Haltung als verldBlicher Fels erscheint, auf dem man den Wogen eines
aufgewlihlten Zeitalters trotzen kann, ist leicht einzusehen. Wo immer diese Art von Ob-
jektivitit plausibel gemacht werden kann, ist sie bis auf den heutigen Tag ein 'Archimedi-
scher Punkt', von dem aus sich, umgekehrt, alle widerspriichlichen Definitionen relativie-
ren lassen.” (ebd.)

Trotz Bergers berechtigter Kritik an Barth, wird doch mit einem Blick auf Oevermanns
Religionssoziologie (s. u.) eine wichtige Ubereinstimmung deutlich: Religion befindet sich
immer in Gefahr, zum ,,Verkehrten®, zur Ideologie zu erstarren, indem sie, theologisch
gesprochen, ,,Rechtfertigung und Heiligung* des Menschen als ihr (d.h.: des Menschen)
eigenes Werk betreibt und damit die Unverfiigbarkeit Gottes leugnet - soziologisch ausge-
driickt: wenn ein - inhaltlich religidser oder sékularer - ,,Bewdhrungsmythos® die unhinter-
gehbare Krisenhaftigkeit und Zukunftsoffenheit menschlicher Lebenspraxis endgiiltig zu

schlieBen verspricht.

1.1.2. Der ontologische Religionsbegriff Paul Tillichs

Paul Tillich dagegen, dessen ontologisch ausgerichtete Theologie zum Bezugspunkt einer

Reihe von religionspadagogischen Reformkonzepten (v.a. fiir die Korrelationsdidaktik)

geworden ist, betont gerade die Relevanz des Bewusstseins um den geschichtlichen Wan-



del, dem die Wahrheit der christlichen Botschaft ausgesetzt ist. Tillichs theologisches
Denken bewegt sich ,,auf der Grenze” zwischen der Wahrheit der christlichen Botschaft
und dem Menschen, der in seiner konkreten historischen Situation diese Botschaft nicht
mehr als Antwort auf seine Fragen verstehen kann.

Theologie muss nach Tillich Deutung und Vermittlung sein, die fiir jede Generation neu
die Wahrheit der christlichen Botschaft ausspricht, und zwar so, dass diese als Antwort auf
ihre Fragen verstanden werden kann.

Dieses Vorhaben Tillichs wird besonders deutlich an seinem Gottesbegriff: Von ,,Gott*
spricht Tillich als von dem ,,Sein-Selbst“, der ,,Macht des Seins“, dem ,,Grund und Sinn
des Seins", der ,,Tiefe*, dem ,,Absoluten®, dem ,,Unbedingten®, wobei er diese Begriffe als
Schliissel zum Gottesverstiandnis, nicht als Ersatzbegriffe gebraucht wissen will, ,,um die
verschlossene Tiir zum Sanktissimum des Namens ,Gott’ sich und anderen zu 6ffnen, und
dann den Schliissel fortzuwerfen.” (Tillich, Bd. V, 1978a: 241)

,Der Name dieser unendlichen Tiefe und dieses unerschopflichen Grundes alles Seins ist
Gott. Jene Tiefe ist es, die mit dem Wort Gott gemeint ist. Und wenn das Wort fiir euch
nicht viel Bedeutung besitzt, so iibersetzt es und sprecht von der Tiefe in eurem Leben,
vom Ursprung eures Seins, von dem, was euch unbedingt angeht, von dem, was ihr ohne
irgendeinen Vorbehalt ernst nehmt. Wenn ihr das tut, werdet ihr vielleicht einiges, was ihr
iber Gott gelernt habt, vergessen miissen, vielleicht sogar das Wort selbst. Denn wenn ihr
erkannt habt, dall Gott Tiefe bedeutet, so willt ihr viel von ihm. Thr konnt euch dann nicht
mehr Atheisten oder Ungldubige nennen, denn ihr kdnnt nicht mehr denken oder sagen:
'Das Leben hat keine Tiefe', das Leben ist seicht, das Sein selbst ist nur Oberfliche. (...)
Wer um die Tiefe weil3, der weill auch um Gott.” (Tillich 1978b: 64)

»Religion® ist bei Tillich in diesen Versuch der Vermittlung einbezogen und wird nicht -
wie bei Barth - als eindeutig negativ (Unglaube) definiert:

,Die Religion ist die Tiefendimension, sie ist die Dimension der Tiefe in der Totalitéit des
menschlichen Geistes. Was bedeutet diese Metapher der Tiefe? Sie bedeutet, daf3 die reli-
gidose Dimension auf dasjenige im menschlichen Geistesleben hinweist, das letztlich, un-
endlich, unbedingt ist. Religion ist im weitesten und tiefsten Sinne des Wortes das, was uns
unbedingt angeht. Und das, was uns unbedingt angeht, manifestiert sich in allen schopferi-
schen Funktionen des menschlichen Geistes.* (Tillich, Bd. V, 1978a: 40 f.)

Doch Tillich benutzt diese Definition von Religion nicht naiv positiv. Vielmehr weist er
mit der Formel, Religion (Gott) sei ,,das, was uns unbedingt angeht™ auf die Januskopfig-

keit der Religion hin: Es kann nicht nur die ,, Tiefe* sein, die uns unbedingt angeht, nicht



nur das ,,Absolute” oder ,,Unendliche®. Es kann ebenso das Bedingte, Vorldufige und O-
berflachliche sein; der Erfolg, die Nation, ja, die Religion selbst kann uns unbedingt ange-
hen und zum Gott bzw. Gotzen werden. Tillich folgt in seinem Gottesbegriff also Luther:
Woran du dein Herz hiangst, das ist dein Gott.

,Die Religion 146t uns das Heilige erfahren, etwas, das unberiihrbar, Ehrfurcht gebietend,
letzter Sinn, Quelle des hochsten Mutes ist. Das ist die GroBBe dessen, was wir Religion
nennen. Aber neben ihrer Grof3e liegt ihre Schande. Sie macht sich selbst zu dem Hochsten
und verachtet den profanen Bereich. Sie macht ihre Mythen und Lehren, ihre Riten und
Gesetze zu etwas Letztem, Unbedingten und verfolgt jene, die sich ihnen nicht unterwer-
fen. Sie vergilt, dal} sie ihre eigene Existenz dem Faktum zu verdanken hat, dal} der
Mensch seinem wahren Sein tragisch entfremdet ist. Sie vergifit ihren Ursprung aus der
Not. Das ist der Grund fiir die leidenschaftliche Reaktion der profanen Welt gegen die Re-
ligion, eine Reaktion, die fiir den profanen Bereich selbst tragische Folgen nach sich

zieht.* (Tillich, Bd. V, 1978a: 42)

1.2.  Wissenssoziologische Religionsbegriffe

Seit der Konzeption der ersten religionspddagogischen Reformkonzepte Ende der 60er
Jahre hat die Auseinandersetzung mit der Religionskritik und ihren Nachfolgern, den so-
ziologischen Definitionen von Religion, in der Religionspddagogik Tradition. Im Zentrum
stand dabei die sich aus der Rezeption der Sdkularisierungsthese Max Webers ergebende
Frage nach Funktion und Wandel der Religion.

Eine prominente Stellung kommt dabei dem wissenssoziologischen Religionsbegriff zu,
wie er von Berger/Luckmann [1966/1969] (19905) eingefiihrt, von beiden aber mit unter-
schiedlicher Akzentuierung vertreten worden ist. Diese Ansétze sollen hier skizziert wer-

den.
1.2.1. Peter L. Berger: Der heilige Kosmos
Berger definiert ,,Religion” als die Errichtung eines ,heiligen Kosmos®, der das Indivi-

duum ebenso wie die Gesellschaft vor drohender ,,Anomie*, d.h. Ordnungs- und Sinnlo-

sigkeit (dem Chaos), schiitzen soll, die die Gesellschaft allein nicht in den Griff bekommen



kann. Der ,heilige Kosmos* ist zwar ein Abbild des gesellschaftlichen Kosmos und der
gesellschaftlichen ,,Nomisierungen® (im weitesten Sinne: Regeln des Zusammenlebens), er
unterscheidet sich aber dadurch von diesen, dass er sie umfasst und legitimiert. Die
Sakularisierung des Christentums in den modernen westlichen Gesellschaften zieht nach
sich die Pluralisierung von Angeboten der Sinnstiftung, die das Individuum zu einer im
Wesentlichen selbst von ihm zu verantwortenden Wahl zwingt und es dem ,,Zwang zur
Haéresie* aussetzt (vgl. Berger 1992).

Der Mangel dieses wissenssoziologischen Religionsbegriffs besteht darin, dass er - wie er
selbst betont - eine substantielle Definition von ,,Religion einfiihrt, die bei einem voraus-
gesetzten anthropologischen Bediirfnis nach Religion einsetzt, ohne dieses allerdings kon-

sequent abzuleiten. (vgl. Berger 1988).

1.2.2. Thomas Luckmann: Religion als Transzendieren der menschlichen Natur in der

sozialen Interaktion

Anders als in der Theologie wird subjektive Religiositét von Teilen der Religionssoziolo-
gie nicht als anthropologische Konstante, also gleichsam als ein dem Menschen immer
schon vorgegebenes Bediirfnis definiert, sondern als ein aus der Sozialitit des Menschen
sich ergebendes Phédnomen.

Einer der ersten Religionssoziologen, flir den die subjektive Religiositit Gegenstand der
Religionssoziologie wurde, ist Thomas Luckmann, der sich ausdriicklich gegen substan-
tielle Definitionen von Religiositit und Religion gewandt hat, die Religiositit mit
Kirchlichkeit und Religion mit Kirche gleichsetzten.

Fiir Luckmann bildet ,,das gesellschaftlich bestimmte Transzendieren der biologischen
Natur (...) die Grundlage fiir subjektive Religiositit.” (Luckmann, 1963: 51) Transzendiert
wird diese biologische Natur in der menschlichen Interaktion, und zwar im Medium der
Sprache.

In ,,Die unsichtbare Religion® (1991) bestimmt Luckmann diesen Vorgang unter Riickgriff
auf die phdanomenologisch inspirierte Wissenssoziologie Alfred Schiitz* als das ,,Transzen-
dieren der menschlichen Natur* niher:

»Die Ablosung von der origindren Erfahrung hat ihren Ursprung in der Begegnung mit
Mitmenschen in der face-to-face-Situation. Sie fiihrt zur Individuation des BewulBtseins

und ermoglicht die Konstruktion von Deutungsschemata und letzten Endes von Sinnsyste-
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men. Die Ablosung von der aktuellen Erfahrung findet ihre Entsprechung in der Moglich-
keit, Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft in eine sozial definierte, moralisch relevante
Biographie zu integrieren. Diese Integration geschieht im Rahmen fortlaufender sozialer
Beziehungen und fiihrt zur Ausbildung eines Gewissens. Die Individuation dieser zwei
komplementidren Aspekte des Selbst basiert auf sozialen Vorgéngen. Der Organismus - fiir
sich betrachtet nichts anderes als der isolierte Pol eines >>sinnlosen<< subjektiven Prozes-
ses - wird zum Selbst, indem er sich mit den anderen an das Unternchmen der Konstrukti-
on eines >>objektiven<< und moralischen Universums von Sinn macht. Dabei transzen-
diert er seine biologische Natur.” (Luckmann, 1991: 85)

Das Problem dieses Modells besteht nun darin, dass dieser Prozess des Transzendierens
der biologischen Natur inhaltlich von Luckmann nicht néher bestimmt wird, sondern ledig-
lich in formaler Hinsicht als Dreischritt von Externalisierung, Objektivation und Internali-
sierung, so dass ein extrem weiter Begriff von Religiositit und Religion gebildet wird. Es
fehlt gewissermallen das entscheidende Kriterium, das eine analytische Unterscheidung
zwischen Religion und anderen Formen menschlicher Objektivationen zuldsst, ohne Reli-
giositdt und Religion substantiell auf eine institutionalisierte Variante zu reduzieren.

Trotz dieser Probleme ist Luckmanns Ansatz fiir eine qualitativ orientierte Erforschung
der Religion der Religionslehrer besonders instruktiv, wo es um den Begriff der Religiosi-
tidt geht. So definiert er die ,,Grundform, die Religiositdt annimmt®“, als ,hierarchische
Struktur der Person und der Werte in der Lebenswelt, die sich als innere Form der Daseins-
fiihrung manifestiert und eine libergeordnete symbolisch verankerte BewuBtseinsschicht
enthilt (Luckmann, 1963: 51).

Insbesondere die sich aus dieser Definition ergebenden Uberlegungen zum Verhéltnis von
subjektiver Religiositdt zur kirchengebundenen Religiositdt sind fiir den in dieser Arbeit
thematischen Zusammenhang von Bedeutung.

,Diese BewuBtseinsschicht 146t sich als eine Konfiguration religioser Vorstellungen auf-
fassen, die sich in verschiedenen institutionellen Bereichen als wirksam erweisen. Falls
Religion die institutionell spezialisierte Form der Kirche annimmt, kann sich subjektive
Religiositét entsprechend zur spezialisierten Form kirchengebundener Religiositit entwi-
ckeln. Da aber kirchengebundene Religiositdt im engsten Zusammenhang mit der Kirche
als sozialer Institution steht, ergibt sich in diesem Fall die Mdoglichkeit verschiedenartiger
Verhéltnisse zwischen den Grundformen der Religiositidt und der besonderen Form der
kirchengebundenen Religiositiit. Dies Verhiltnis reicht, idealtypisch, von vélliger Uberein-

stimmung zu génzlicher Nichtidentitdt. Da der Charakter kirchengebundener Religiositit
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selbstverstandlich mit dem historischen Geschick der Kirche verstrickt ist, lieBe sich eine
Typologie aufstellen, die der inneren Differenzierung kirchengebundener Religiositit

Rechnung triagt.“ (ebd.: 52)

1.3.  Schlussfolgerungen fiir die Untersuchung

Die subjektive Religiositit von Religionslehrern muss sich - notgedrungen - immer mit den
institutionalisierten Formen von Religiositdt und Religion auseinandersetzen. Wie diese
Auseinandersetzung verlduft und welche Qualitéit sie annimmt, diirfte wesentlich von der
Religiositét der Einzelnen und ihrer individuellen Religion abhéngen, die der institutionali-
sierten Religion einen bestimmten Rang in der ,hierarchischen Struktur der Person* zu-
weisen.

Der Prozess, der mit dem Begriff der Sdkularisierung bezeichnet wird, manifestiert sich
genau in dieser Umkehrung des Verhiltnisses von subjektiver Religiositit bzw. individuel-
ler Religion und den institutionalisierten Formen von Religiositit und Religion. Wurde in
traditionalen Gesellschaften subjektive Religiositdt und Religion unter die institutionali-
sierten Formen subsumiert, da diese als einzig legitime AuBerungsformen ,,zur Verfiigung®
standen, so hat sich in der modernen Gesellschaft dieses Verhiltnis umgekehrt. Ob, und
wie, kirchengebundene Religiositit und institutionalisierte Religion von den Individuen
angeeignet und in die eigene Lebensfiihrung eingebaut werden, wird nun durch die subjek-
tive Religiositdt und die sich aus ihr ergebende individuelle Religion bestimmit.

Um diese subjektive Religiositit und die sich aus ihr konstituierende individuelle Religion
mit den Mitteln qualitativer Sozialforschung erfassen zu kdnnen, bedarf es aber einer diffe-
renzierteren Definition von Religiositit und Religion, die auch zu den hier dargestellten
theologischen Religionsbegriffen kompatibel ist.

Mit der von Oevermann entwickelten ,,strukturalen Religionssoziologie® liegt m.E. ein
Modell der Struktur von Religiositéit vor, das dort ansetzt, wo die Schwichen des luck-
mannschen Ansatzes sind, ndmlich bei der Frage, wie sich denn nun im Einzelnen die sozi-
ale Konstituierung von Religiositit vollzieht und was dementsprechend den Kern von Re-
ligion ausmacht, und zwar unabhéngig davon, ob es sich um individuelle oder institutiona-
lisierte, sdkulare oder tradierte christliche Religion handelt.

Bei all diesen Versuchen wird ,,Religiositit* als menschliche Eigenschaft schon vorausge-

setzt, ohne sie in besonderer Weise weiter zu beachten. ,Religiositit* stellt eine Art
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,Garundkompetenz“ des Menschen dar, die ihn zur Schaffung von Religionen allererst be-
fahigt.

Im Folgenden soll - in der fiir diese Arbeit gebotenen Kiirze - ein strukturales, konstituti-
onstheoretisches Modell der universellen Struktur von Religiositét referiert werden, das
von Ulrich Oevermann (1995) entwickelt worden ist, und das m. E. ein geeignetes heuristi-
sches Instrument fiir diese Arbeit darstellt, um die ,,Religion der befragten Religionslehrer
jenseits kirchensoziologischer oder wissenssoziologischer Paradigmata in den Blick zu

bekommen.

2. Ulrich Oevermann: Ein Modell der Struktur von Religiositét

Oevermann setzt mit seiner Ableitung der Struktur von Religiositit &hnlich wie Luckmann
beim Ubergang des Menschen von der Natur zur Kultur an. Diesen Ubergang sieht Oever-
mann vor allem durch die ,,Transformationsdimension® der Sprache bedingt. Anders als
Luckmann, der in der face-to-face-Situation Sprache schon als gegeben voraussetzt, be-
trachtet Oevermann zunéchst die Auswirkungen, die ,,Sprachlichkeit* fiir die menschliche
Lebenspraxis hat:

Sprachlichkeit ermoglicht einerseits erst regelgeleitetes Handeln, andererseits spaltet sie
durch ihre ,,Bedeutungsfunktion* die Wirklichkeit in einen ,,Handlungsraum einer im Hier
und Jetzt gegebenen Praxis® und einen ,,Spielraum* auf, in dem ,,theoretische Welten*
konstruiert werden konnen. Dieser ,,Spielraum* existiert nicht abgelost vom Handlungs-
raum, sondern stellt einen ,,integralen Bestandteil” des Handlungsraumes dar (vgl. ebd.: 34
ff).

Indem der Spielraum die Konstruktion ,,theoretischer Welten® ermdglicht, entstehen Zeit
und Raum als soziale Phdnomene: Das Hier und Jetzt einer gegebenen Praxis - also die
,bloBe Gegenwart* der ,,Praxismitte” - wird transzendiert: Vergangenheit und Zukunft
konstituieren sich und damit die existentiellen Fragen nach Herkunft, Identitit und Zu-
kunft: Woher komme ich? Wer bin ich? Wohin gehe ich?

Mit der Zeit als sozialem Phdnomen entsteht also zugleich das Bewusstsein von der End-
lichkeit des eigenen Lebens: die Zeit ist knapp! Die Knappheit bedingt die Wertigkeit der
eigenen ,,Praxiszeit* als Grundlage aller 5konomischen Uberlegungen.

Mit der Moglichkeit der Konstruktion theoretischer Welten entsteht aber noch ein weiteres

Problem:
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,»Wer die Wahl hat, hat die Qual, man muss zwischen den verschiedenen Mdoglichkeiten,
die man sich entwerfen kann, wéhlen, d.h.: man muss entscheiden. Es konstituiert sich eine
,Dialektik von Entscheidungszwang und Begriindungsverpflichtung*.

Dabei versteht Oevermann unter einer echten Entscheidung eine Situation, in der man
nicht im Sinne eines ,,Richtig-Falsch-Kalkiils* auf bewéhrte und routinisierte Begriindun-
gen zuriickgreifen kann, sondern sich in einer Entscheidungskrise ,,begriindungslos* ent-
scheiden muss, und zwar anhand des ,,besseren” Arguments aus dem Pool moglicher Opti-
onen. Etwas schlichter gesagt: Man wihlt das, von dem man meint, es konne gelingen, was
man aber nicht mit Sicherheit weil3.

Dieser Vorgang der ,,begriindungslosen Entscheidung® ist die Bedingung der Moglichkeit
der Offenheit von Zukunft und der ,,Entstehung des Neuen®, also: des geschichtlichen und
gesellschaftlichen Wandels. Einfacher ausgedriickt: Wenn ich immer schon weil3, wie ich
mich richtig entscheiden muss, weil mir die Entscheidungen immer schon als Routinen
vorliegen, kann nichts Neues entstehen. So verhilt es sich auch bei Familien, Gesellschaf-
ten oder Nationen. Wandel entsteht durch Wagnis (vgl. ebd.: 37 ff.).

Das Neue bereitet sich immer in Krisensituationen vor. Krisensituationen sind der Abbruch
von Routinen, die ein problemloses Funktionieren einer Lebenspraxis garantieren sollen.
Routinen selbst sind ehemalige Krisenldsungen, also das routinisierte ,,Neue*.

Oevermann dreht deshalb in analytischer Absicht das Verhiltnis von Krise und Routine
um: Nicht die Routine ist der Normalfall, sondern die (Entscheidungs-) Krise.

Auch eine begriindungslose Entscheidung aber muss begriindet werden, nur kann diese
Begriindung aktuell nicht gegeben werden: das ,,bessere” Argument muss sich zukiinftig
als das ,richtige* bewéhren oder es wird scheitern, d.h.: in die Krise geraten und durch
eine andere Option abgeldst werden, die eine Krisenldsung verspricht.

Zur Krisenlosung bedarf es, so Oevermann, eines Bewahrungsmythos, der verbindlich dar-
iiber Auskunft gibt, wie flir eine gegebene Lebenspraxis die drei Existenzfragen zu beant-
worten sind. Dieser Bewdhrungsmythos wird im Zuge einer krisenldsenden Charismatisie-
rung formuliert. Oevermann legt dabei Wert darauf, den Begriff des ,,Charisma‘“ nicht im
Sinne der Weberschen Herrschaftssoziologie, sondern als Bezeichnung einer ,,pragmati-
schen Ablaufgestalt® zu verstehen, die sich - verkiirzt formuliert - als sequenzielle Abfolge
von Krisenwahrnehmung bzw. Krisendefinition, Krisenlosungsversprechen als Formulie-
rung eines Bewdhrungsmythos, Gefolgschaftsbildung und gelingender Errichtung einer

krisenldsenden Routine auf der Basis des neu formulierten Bewdhrungsmythos darstellen
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lasst, wobei dieser um seiner Glaubwiirdigkeit willen absolute Geltung fiir sich beanspru-
chen muss (vgl. ebd.: 47 ff.).

Dieser Anspruch auf absolute Geltung in Form der Formulierung ,,praktisch wirksamer
Anzeichen* absoluter Bewihrung ist faktisch eine Illusion, da er die Krisenhaftigkeit
menschlicher Lebenspraxis als Bedingung ihrer Zukunftsoffenheit - und damit von Ge-
schichte - leugnet.

Dieses Paradoxon bedingt eine Bewdhrungsdynamik, die ,,nicht stillstellbar ist: Man muss
nach dem Ideal der absoluten Bewéhrung streben und zugleich akzeptieren, dass dieses
Ideal nicht zu erreichen ist. Dieses Streben nach Bewdhrung darf jedoch, will man die Of-
fenheit von Zukunft nicht fatalistisch schlielen, nicht einfach, weil unerreichbar, aufgege-
ben werden, sondern muss gerade mit vermehrtem Streben zu erreichen gesucht werden.
Meine These ist, dass Oevermanns Religionssoziologie — insbesondere mit dem Begriff des
,Bewidhrungsmythos* - einen Schritt iiber den wissenssoziologischen Ansatz hinausgeht
und eine Analyse individueller Religion in anderen als kirchensoziologischen Kategorien,
ndmlich als Frage nach den jeweils angeeigneten Bewidhrungsmythen, moglich gemacht

hat.

3. Religionspddagogischer Aspekt

Religionsunterricht wird hier - im umfassenden Sinne — als Leistungsunterricht verstanden.
Denn die einzige Frage, um die der Religionsunterricht kreist, gleich auf welcher Schulstu-
fe und in welcher Schulart, ist die Frage nach den Bedingungen und Moglichkeiten
menschlicher Bewédhrung ( des ,,guten Lebens®) im briichigen und krisenhaft gefahrdeten
Diesseits, das absolute Bewéhrung als Anerkennung durch andere ausschlie3t. Die evange-
lische Religion bringt in ihrem Zentrum, der Rechtfertigungslehre, dieses Bewdhrungs-
problem zum Ausdruck und verkniipft es in ihren Glaubensaussagen mit der Hoffnung auf
zukiinftige Bewéhrung.

Die Bewihrung des Religionsunterrichts in der Schule hdngt wesentlich vom Religionsleh-
rer ab. In seiner Person représentiert er - ob er will oder nicht - eine Moglichkeit, auf die
Frage nach Bewéhrung zu antworten.

Die Bewihrung des Religionslehrers hingt davon ab, dass er die Frage des Religionsunter-

richts als seine eigene Frage identifizieren und sich als eine mogliche, aber immer offene
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Antwort auf diese Frage verstehen kann. Hierzu braucht er die Religionspadagogik als An-
leitung zur Selbstreflexion.

Die Bewidhrung der Religionspddagogik héngt folglich davon ab, ob es ihr gelingt, Studie-
renden der Religionspddagogik eine Theorie des Religionslehrers zu vermitteln, die ein-
sehbar Bedingungen und Moglichkeiten einer (nie endgiiltigen) Bewdhrung im Beruf for-
muliert. Eine solche Theorie darf nicht nur aus theoretischen Uberlegungen zu den Aufga-
ben des Religionslehrers bestehen. Sie muss vielmehr mit allen zur Verfligung stehenden
Mitteln versuchen, die Wirklichkeit von Religionslehrern zur Sprache kommen zu lassen,
um die Studierenden am Modell erfahren zu lassen, was es bedeuten kann, Religionslehrer
zu sein.

Seit der von Wegenast 1968 geforderten ,,empirischen Wendung® in der Religionspédago-
gik, spétestens aber im Anschluss an den initialen Aufsatz von Vierzig zu ,,Rolle und Per-
son®“ des Religionslehrers (1976) hat sich neben den theoretischen Reflexionen iiber die
Aufgaben des Religionslehrers (Heimbrock 1982) und der historischen und systematischen
Forschung zum Beruf des Religionslehrers (Limmermann 1985; Meyer 1984) auch eine
empirische Lehrerforschung in der Religionspadagogik etabliert, die mit Hilfe von Metho-
den der quantitativen Sozialforschung (vgl. Schach 1980; Kiirten 1987; Feige 1988; Langer
1989) Aussagen iiber das Rollenverstindnis von Religionslehrern zu gewinnen sucht und
auf diesem Wege wichtige Trendberichte sowohl fiir die in der Ausbildung von Religions-
padagogen Tétigen liefert als auch fiir die in Schule und Kirche fiir eine sachgemifle Ertei-
lung des Religionsunterrichts Verantwortlichen, und, nicht zuletzt, fiir die Religionslehrer
selbst.

So wertvoll die mit diesen Untersuchungen gewonnenen - und einander z.T. widerspre-
chenden - Erkenntnisse {iber das Rollenverstindnis von Religionslehrern fiir die generelle
Orientierung der in Religionspadagogik, Kirche und Schule Verantwortlichen gewesen
sein mogen -, sie konnen keinen Aufschluss iiber die ,religiose Lebenslinie* von Religi-
onslehrern, insbesondere iiber den Zusammenhang von religidser Sozialisation und Identi-
tatsbildung, von Berufswahlentscheidung und Bewihrung in Studium und Berufspraxis
geben, dessen Aufhellung angesichts der Forderung nach ,,Erfahrungsorientierung®, ,,bio-
graphischer Repriasentanz des Christentums* und ,,subjektiver Glaubwiirdigkeit®, die in der
Person der Religionslehrer vermittelt werden sollen (vgl. EKD 1994), geboten erscheint:
Diese Tatsache und das zunehmende ,,Interesse an der Subjektivitit des Religionslehrers*

duBerte sich in der religionspadagogischen Diskussion der 80er Jahre in der Forderung, die
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religionspiddagogische Lehrerforschung durch den ,,biographischen Ansatz* zu erweitern

(vgl. Biehl 1986 und 1987; Kiirten 1987).

3.1.  Der Biographische Ansatz in der Religionspiddagogik

,»Ein eindeutiger Fortschritt liegt darin, da8 der Religionslehrer selbst zum Gegenstand
empirischer Untersuchungen geworden ist. Sie machen konstruktive Theorieentwiirfe nicht
tiberfliissig, setzen sie aber der notwendigen Realitdtskontrolle aus. In diesen Untersu-
chungen wird zunédchst der Beruf und nicht die Person erkennbar. Eine Verschrinkung von
Lehrer- und Lebenslaufforschung unter Inanspruchnahme qualitativer Verfahren kann je-
doch komplementire Einsichten iiber die Person vermitteln. Kennen wir die Voraussetzun-
gen einer Lehrertheologie genauer, ist eine sachgemidflere Vermittlung mit einer
Elementartheologie moglich.““( Biehl 1986: 190)

In einem ein Jahr spéter erschienenen programmatischen Aufsatz zum ,,biographischen
Ansatz in der Religionspadagogik®, in dem sich auch ein knapper Forschungsbericht zu
einem von Biehl geleiteten Forschungsprojekt befindet, der auch eine Interpretationsskizze
enthilt, betont Biehl noch einmal die Notwendigkeit, die Religionslehrerforschung durch
qualitative, biographisch angelegte Forschungen zu ergénzen:

,»30 weist diese nach der biographischen Methode angelegte Untersuchung, die noch nicht
im Blick auf ihre eigentliche Fragestellung ausgewertet ist, auf die Notwendigkeit hin, den
subjektiven Faktor religioser Lernprozesse in die kritische Diskussion einzuholen, damit
die Dysfunktionalitit zwischen Theorie und Praxis an dieser Stelle aufgehoben wird. Erst
dann wird es moglich sein, die an den Lernprozessen Beteiligten iiber die Bedeutung ihrer
Person als religioses Symbol sachgemil3 aufzuklaren.““( Biehl 1987: 293)

In der religionspddagogischen Forschungspraxis allerdings ist die Forderung nach einer
biographisch orientierten qualitativen Lehrerforschung noch gut ein Jahrzehnt lang unein-
gelost geblieben.

Dies ist um so erstaunlicher, als dass es in der Praktischen Theologie schon in den 70er
Jahren eine Reihe von qualitativ empirischen Arbeiten gegeben hat, die sich, zumeist von
einem wissenssoziologischen Ansatz ausgehend, mit dem Zusammenhang von Biographie
und Religion beschiftigt haben (Schibilsky 1976), z.T. sogar unter berufssoziologischer
Fragestellung (Fischer 1976; Marholt u.a. 1977).
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Diese Ansdtze wurden in den 90er Jahren sowohl in der Praktischen Theologie (Klein
1994) als auch in Teilen der Religionspddagogik (Adam/Gossmann 1993; Fischer/Scholl
1993) - z.T. unter Anwendung der objektiven Hermeneutik (Scholl 1992; Fischer/Scholl
1994; Scholl 1995) - wieder aufgenommen und weiter entwickelt.

So kam Ziebertz auf katholischer Seite fast zehn Jahre nach Biehls Aufsatz in seinem U-
berblick iiber die ,,Lehrerforschung in der empirischen Religionspadagogik (1995) - gera-
de auch im Hinblick auf den biographischen Ansatz, der in seinem Bericht mangels Masse
nur durch Biehl vertreten ist - zu folgendem Ergebnis:

,Die empirische Religionslehrerforschung hat Ergebnisse gebracht, gleichzeitig ist sie ent-
wicklungsfihig. Wir haben es eher mit einem Uberschuss an Problemen zu tun, als mit
einem Uberschuss empirischer Arbeiten, wie die zuriickliegende Reflexion gezeigt hat.
Prospektiv darf es den Bilanzbuchhalter freuen: Die Auftragslage ist gut.” (Ziebertz 1995:
75)

Die Notwendigkeit solcher Forschung und der Wert der auf diese Weise gewonnenen Er-
kenntnisse ergeben sich aus der Situation der christlichen Religion in der fast vollstindig
sakularisierten Gesellschaft, wobei ich hier mit Schmidtchen (1978) unter Sdkularisierung
den fortschreitenden Prozess der ,,Entkirchlichung® und ,,Entchristlichung® der Gesell-
schaft verstehe, der durch die aufs Ganze gehende Rationalisierung der Lebensfithrung
bedingt ist, gleichwohl aber nicht zur Abschaffung der ,religiosen Problematik* gefiihrt
hat, sondern, im Gegenteil, zu ihrer Verschéarfung (vgl. hierzu: ebd.: 25, aber auch: Oever-
mann 1995: 27-102, insbes.: 66).

Begleitet worden ist der Prozess der Sdkularisierung von einem an Geschwindigkeit stin-
dig zunehmenden gesellschaftlichen Wandel, der auf Seiten der Individuen - als Preis ihrer
Anpassung ans ,,Faktische® - immer neue Individualisierungsschiibe ausgeldst hat, indem
er diese - unter Androhung des Scheiterns und mit dem Versprechen auf Selbstverwirkli-
chung - aus ihren religiosen, sozialen und kulturellen Bindungen herausgeldst hat, was
immer auch Befreiung aus alten Abhingigkeiten, als Kehrseite aber Desorientierung, Sinn-
und Identitéitsverlust bedeuten kann.

Orientierung, Sinnstiftung und Identitatsfindung werden im Zuge dieser gesellschaftlichen
Entwicklung prinzipiell zur Angelegenheit des Einzelnen, dem keine gemeinschaftlich
verbiirgte Erinnerung an den Sinn des Ganzen mehr qua Sozialisation zur Verfligung steht,
sondern nurmehr seine eigene Biographie zur Herstellung eines partikularen Sinns und

seiner immer wieder bedrohten Identitét bleibt. Religionslehrer sind - ebenso wie Pfarrer -



18

von dieser Entwicklung natiirlich nicht ausgenommen. Sie sind (wie die heutigen Studie-
renden), sofern sie zu den Nach-68-Generationen gehoren, mit diesem sich in den 60er und
70er Jahren verschirfenden Prozess grofl geworden bzw. schon in die fast vollstindig sa-
kularisierte Gesellschaft hineingeboren worden.

Religionslehrer und -lehrerinnen, so kann mit einiger Evidenz behauptet werden, sind von
dem allgemeinen gesellschaftlichen Trend der Pluralisierung und Privatisierung der Reli-
gion nicht ausgenommen. Im Gegenteil: Das bis heute anhaltende Interesse in der Religi-
onspddagogik an den ,,Rollenkonflikten* von Religionslehrern und -lehrerinnen bringt die
Einsicht in deren ,,Frontstellung® auf der Grenze von sdkularer und kirchlicher Welt und
die damit verbundenen Probleme deutlich zum Ausdruck.

Gut 10 Jahre nach Biehls Forderung einer biographisch orientierten Religionslehrerfor-
schung hat im Jahr 2000 eine Arbeitsgruppe um Andreas Feige eine Projektstudie zur
,» Religion’ bei ReligionslehrerInnen® veroffentlicht, in der neben einem quantitativen Teil
auch ein qualitativer Teil enthalten ist, in dem mit dem Verfahren der ,,Erzdhlanalyse*
Fritz Schiitzes und der objektiven Hermeneutik Ulrich Oevermanns 17 Fallanalysen erstellt
worden sind. Diese Fallanalysen bildeten die Basis fiir eine Typologie, die auf der Grund-
lage des Habituskonzepts Bourdieus erarbeitet wurde und in einer ,,Vier-Felder-
Darstellung ,,... sowohl die unterrichtshabituelle Orientierung der Religionslehrerlnnen als
auch deren Unterrichtspriferenzen in den vier Dimensionen ,Lehre’, ,Sprache’, ,Raum’
und ,Ethos’ kenntlich (machte)* (Feige 2000: 201).

Das Projekt hatte sich zum Ziel gesetzt, ,,ReligionslehrerInnen in ihrer gesellschaftlichen
Funktion als Traditionsagenten innerhalb des staatlich verantworteten Schulraums und
unter der Bedingung der freiwillig ausgefiihrten Fakultas zu erfassen (ebd.: 34).

Das ,,Verhiltnis zwischen gelebter und gelehrter Religion® stand dabei im Mittelpunkt der
Analysen, wobei das ,,biographische Herkommen* als eine die ,,Dynamik* und die ,,Ges-
talten dieses Verhéltnisses maBigeblich bestimmende Grofle in den Blick genommen wer-
den sollte (ebd.).

Die Studie kommt in ihren beiden Teilen zu dem Ergebnis, dass sich das — notwendige —
Spannungsverhiltnis zwischen Kirche und Schule vor allem fiir die jiingeren Religionsleh-
rerlnnen wesentlich positiver gestaltet als dies noch von den Studien der 80er Jahre festge-
stellt worden ist (vgl. ebd., S. 466).Die Autoren flihren diese Entspannung zwischen Reli-
gionslehrInnen und Kirche u.a. darauf zuriick, dass die 68er Generation in den Kirchenlei-
tungen ,,...Stil, Habitus und Weltsicht der kirchlich Hauptamtlichen mit (pragt) (ebd.:
467).
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Im Ergebnis stellen die Autoren fest, dass Religionslehrerlnnen einerseits als ,,Symptom
des Prozesses der Entkopplung (von) kirchlicher Binnenorientierung und Lebenswelt* be-
schrieben werden miissen —also von allgemeingesellschaftlichen Tendenzen nicht ausge-
nommen sind -, sie aber gerade deshalb in der Lage und der Position sind, ,,... mit professi-
onellen Mitteln den Entkopplungsprozess im Spannungsfeld zwischen Kirche und Schule
bearbeitbar® zu machen und zu halten, was den Kirchen allein ,,nachweisbar nicht mehr
gelingt und wohl auch unter unseren gesellschaftlichen (historisch gewachsenen) Struktur-

bedingungen nicht gelingen kann* (ebd.: 469).

Trotz der Anwendung der objektiven Hermeneutik Ulrich Oevermanns wurde dessen
strukturale Religionssoziologie — insbesondere der Begriff des ,,Bewédhrungsmythos® -
nicht in die Analyse einbezogen, da der Schwerpunkt der Studie auf dem Verhéltnis zwi-

schen gelebter und gelehrter kirchenchristlicher Religion liegt.

III.  ZUM WEITEREN VORGEHEN UND AUFBAU DER ARBEIT

Die vorliegende Arbeit nimmt Oevermanns religionssoziologisches Modell der Struktur
von Religiositdt auf und fragt, von dieser Basis ausgehend, nach der ,,individuellen Religi-
on*, die die befragten (Religions-) Lehrer in ihrer Biographie entwickelt haben.

Religiose Sozialisation wird dabei als Leistungssozialisation verstanden, in deren Mittel-
punkt nach wie vor die Frage nach dem ,,guten Leben* steht. Die Antwort auf diese Frage
wird in einem je individuellen Bewé&hrungsmythos formuliert. Dieses Verstindnis von reli-
gidser Sozialisation ldsst den Begriff des Bewdhrungsmythos als geeignet nicht nur fiir die
religionspadagogische, sondern fiir die biographisch orientierte Lehrerforschung insgesamt
erscheinen.

Das Ziel meiner Arbeit ist es, die heuristische Tauglichkeit des Begriffs des ,,Bewih-
rungsmythos fiir eine fallorientierte (religions-) padagogische Lehrerforschung in der
Durchfiihrung der Analyse und Interpretation von zwei biographischen Interviews prak-
tisch zu erproben (testing to the limits).

Mit dem Begriff des Bewdhrungsmythos, der von Oevermann anhand der existenziellen
Fragen nach Herkunft (,,Woher komme ich?) und Zukunft (,,Wohin gehe ich?*) noch

einmal in ,,Herkunftsmythos® und ,,Bewdhrungsmythos* differenziert wird, soll aber auch
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versucht werden, die biographischen Wurzeln der Motive der Berufswahl ,,Lehrer und

damit ihr Verstdndnis vom Lehrerberuf freizulegen.

Im Folgenden skizziere ich unter Punkt B. zunichst die Entwicklung der qualitativen Bio-
graphieforschung insbesondere im Hinblick auf ihre Bedeutung im Rahmen der universita-
ren Lehrerbildung.

Im Anschluss daran stelle ich unter Punkt C. die Methode der objektiven Hermeneutik in
ihren wesentlichen Grundziigen dar und zeige ihre Anwendung am Fall Doris in einer ex-
emplarischen Sequenzanalyse, in der sich Schritt fiir Schritt erste Strukturhypothesen des
Falles entwickeln.

Eine ausfiihrliche, exemplarische Analyse ,,objektiver Daten* als Grundlage einer Struk-
turhypothesenentwicklung fiihre ich unter Punkt D. als ein Beispiel fiir die Anwendbarkeit
und Niitzlichkeit des Oevermannschen Begriffs des ,,Bewdhrungsmythos* aus, der zuvor
einfiihrend dargestellt wird.

Die sich anschlie8ende Interpretation des gesamten Falles Andi, dem die zuvor unter Punkt
D. vorgestellten objektiven Daten entnommen wurden, erfolgt unter Anwendung der Me-
thode der objektiven Hermeneutik in Punkt E. Hier fiihrt die Interpretation einer vollstin-
digen Eingangssequenz zur Entwicklung einer Strukturhypothese, die zundchst mit der auf
objektiven Daten basierenden verglichen und darauthin an weiter folgenden Interviewaus-
schnitten — der Themenanalyse — liberpriift werden soll.

Im Kontrast zum Fall Andi greife ich unter Punkt F. noch einmal auf den Fall Doris zu-
riick, dessen erste Strukturhypothesen als Resultat der Sequenzanalyse — Punkt C. — einer
weiteren Uberpriifung unterzogen werden, und zwar anhand der Analyse objektiver Daten
sowie einzelner Interviewpassagen. Die gesamten vorangegangenen Untersuchungen fiih-
ren schlieBlich zur Fallkontrastierung, also zum Vergleich beider Fille sowohl im Hinblick
auf Unterschiede als auch Gemeinsamkeiten.

Der Abschluss der Arbeit — Punkt G. — beinhaltet, unter dem Aspekt der methodischen und
inhaltlichen Relevanz fiir eine reflexive Lehrerausbildung, Uberlegungen zum ,biographi-

schen Material“.
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B. SKIZZE ZUR QUALITATIVEN BIOGRAPHIEFORSCHUNG

1. QUALITATIVE SOZIALFORSCHUNG
1. Geschichte

Die Geschichte des qualitativen Denkens in den Geisteswissenschaften reicht bis in die
Antike zuriick. Mayring (1990: 3) nennt Aristoteles als Begriinder dieser Traditionslinie.
Ihren vorldufigen Abbruch erlebte diese Linie durch die Etablierung der ,,galileischen Tra-
dition* (ebd.) im ,,Ubergang vom Renaissance-Humanismus zum Rationalismus* (Garz
1995: 14).

Da die aristotelische Tradition ihre Gegenstidnde in einer historischen Perspektive dem
»Werden und Vergehen* und damit auch der Entwicklung unterworfen sah, versuchte sie,
diese Gegenstidnde zu verstehen, indem sie sich nach ihren Zwecken, Zielen und Intentio-
nen fragte, wobei sie neben der deduktiven Ableitung des Besonderen aus dem Allgemei-
nen auch induktive Verfahren zulieB. Das neu sich bildende galileische Wissenschaftsver-
standnis dagegen, das v.a. in den Naturwissenschaften seinen Siegeszug antrat und bald die
aristotelische Tradition génzlich verdréngte, richtete sich auf die Formulierung allgemein-
giiltiger Naturgesetze und entwickelte Methoden, die als Standard in allen Einzelwissen-
schaften Geltung haben sollten (vgl. Mayring 1990: 4; Garz 1995: 14 ff.). Parallel zu die-
sem ,,Traditionsabbruch® entwickelte sich v.a. in Deutschland in den Geisteswissenschaf-
ten (Theologie, Jura, Geschichtswissenschaften, Philologie und Philosophie) die Herme-
neutik im Bemiihen, die Auslegung von Texten wissenschaftlich zu begriinden, in einer
konstanten Linie bis ins 20. Jahrhundert (vgl. Mayring 1990: 4 f.).

Die Wiederentdeckung des qualitativen Denkens in den Sozialwissenschaften, die seit ihrer
Begriindung durch Comte ein ,,positivistisches Programm® verfolgten, fand in den USA
unter dem Einfluss des Pragmatismus und des symbolischen Interaktionismus der Chica-
goer Schule statt, die zugleich zur Geburtsstétte der ,,biographischen Forschung® wurde

(vgl. Garz 1995: 19 f.).

2. Ansitze und Entwicklungsphasen qualitativer Forschung

Das im deutschsprachigen Raum zurzeit auffindbare Spektrum der unterschiedlichen For-

schungsansétze und —methoden ist das Ergebnis der verschiedenen Entwicklungslinien in
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der Geschichte qualitativer Forschung, die teils phasenweise nacheinander, teils parallel
verlaufen sind.

Eine neue Hinwendung zu hermeneutischen Verfahren, verbunden mit der Rezeption un-
terschiedlicher Traditionen bzw. Positionen, erfolgte hier Anfang der 70er Jahre des 20.
Jahrhunderts im wesentlichen unabhéngig von der Geisteswissenschaftlichen Padagogik
und auch der Kritischen Erziehungswissenschaft. Der Bezug zum Symbolischen Interakti-
onismus, zur Ethnomethodologie und Phdnomenologie ist in einer Vielzahl der Arbeiten zu
erkennen, in denen begonnen wird, Sozialforschung als qualitative Forschung zu konzipie-
ren.

Im Folgenden sollen in einem kurzen Uberblick die Entwicklungsphasen sowie die sich
herausbildenden Ansitze qualitativer Forschung nachgezeichnet werden. Es lassen sich

grob vier Phasen unterscheiden.

2.1.  I: Ende der 60er, Anfang der 70er Jahre: Das , Interpretative Paradigma*

Die Rezeption des Symbolischen Interaktionismus beginnt in der deutschsprachigen Sozi-
alwissenschaft Ende der 60er, Anfang der 70er Jahre. ,,So stammen HABERMASens in
zahlreichen Raubdrucken kursierenden ,Stichworte zur Theorie der Sozialisation® (offiziell
publiziert 1973), in denen er der klassischen Rollentheorie sensu PARSONS ein interakti-
onistisches Verstindnis von Identitit und Entwicklung gegeniiberstellt, aus dem Jahr
1968 (Garz 1995, S. 25). Die Arbeit ,,Zur Logik der Sozialwissenschaften* von Habermas
erscheint 1970.

Dariiber hinaus muss auf die damals ebenfalls einflussreichen Verdffentlichungen hinge-
wiesen werden, so in der Soziologie auf die ,,Soziologische Dimensionen der Identitét™
von Krappmann(1969), ,,Die gesellschaftliche Konstruktion der Wirklichkeit* von Berger
und Luckmann (1970) und den Reader ,,Alltagswissen, Interaktion und gesellschaftliche
Wirklichkeit™ der Arbeitsgruppe Bielefelder Soziologen (1973).

Der Beitrag letztgenannter Gruppe ist m. E. insofern hervorzuheben, als sie mit den im
Reader versammelten Ubersetzungen sozialwissenschaftlicher Forschungsansitze aus den
USA im deutschen Sprachraum eine breitere Leserschicht erreichen konnten. Diese Ansit-
ze — abgesehen vom Symbolischen Interaktionismus Blumers — waren damals hier kaum
rezipiert, hatten zum Teil in den USA ,,... allerdings fast schon den Stellenwert ,sozialwis-

senschaftlicher Klassiker gewonnen* (ebd.: 10), fanden im deutschsprachigen Raum nun
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erst breitere Aufmerksamkeit. Dazu gehorte der inzwischen als klassisch zu bezeichnende
Begriff des ,,interpretativen Paradigmas* von Wilson [1970].

Zu nennen sind als einflussreiche Verdffentlichungen in der Erziehungswissenschaft die
,» Theorien zum Erziehungsproze3* (1972) von Mollenhauer und ,,Der symbolische Interak-
tionismus und seine pddagogische Bedeutung* (1973) von Brumlik.

Neben dem symbolischen Interaktionismus werden die Ethnomethodologie und die Phi-
nomenologie rezipiert. Alle genannten Autoren greifen insbesondere auf Mead, Goffman,
Cicourel und - insbesondere Berger und Luckmann - auf Schiitz zuriick. ,,Die Schiitzesche
Unterscheidung zwischen sozialwissenschaftlicher und naturwissenschaftlicher Erkenntnis
erhielt gleichsam programmatischen Charakter. In Thr wird darauf hingewiesen, da} ein
konstitutives Merkmal soziologischer Forschung darin zu sehen sei, daf} sie es — im Unter-
schied etwa zur Physik — immer mit bereits interpretierten Realititen zu tun hat; Realitéten,
die durch diejenigen interpretiert sind, die als handelnde Personen selbst Bestandteil der

untersuchten Realitdt sind.” (Hopf 1979: 21)

Gleichzeitig sind auf forschungsmethodischer Ebene erste Versuche der Anwendung neuer
nicht-quantitativer Verfahren zu verzeichnen, wobei Liiders/Reichertz ,,zwei weitgehend
getrennte, parallele Entwicklungen® unterscheiden. Das Produkt dieser Entwicklung wurde
am Ende der 70er Jahre mit dem Etikett der ,,qualitativen Sozialforschung® bezeichnet
(vgl. Liiders/Reichertz 1986: 90):

A:

In der aus der Bildungsreform hervorgehenden padagogischen Handlungs- und Aktionsfor-
schung verschiebt sich der Schwerpunkt auf qualitative Verfahren, ebenso in der pidagogi-
schen Evaluationsforschung (vgl. Mayring 1990, S.8). Nach dem Scheitern der politisch
und emanzipatorisch sich begriindenden Aktions- und Handlungsforschung wurde deren
subjektorientierter Ansatz von einigen Vertretern der qualitativen Sozialforschung iiber-
nommen, die die Methode der ,,sozialwissenschaftlich-hermeneutischen Paraphrase ent-
wickelt hatten (z.B. Heinze/Klusemann 1980). Die Aufgabe der Sozialforschung sahen
diese Ansitze darin, die Anerkennung und angemessene Rekonstruktion von Subjektivitit
in ihrer ,,Vielfiltigkeit und Widerspriichlichkeit* zu leisten. Dabei folgten sie dem Grund-
satz, das Subjekt in den Mittelpunkt der Forschung zu stellen, wobei die Maxime verfolgt
wurde, ,,dem Subjekt in allen Phasen des Forschungsprozesses soweit als irgend moglich
gerecht zu werden®. Dabei wurde die Beteiligung des Subjekts ,,in dialogischer Form™ - in

Form einer , kommunikativen Validierung® (Terhart 1983, S. 157) - mit dem Ziel ange-



24

strebt, die ,,jeweiligen subjektiven Sichtweisen® zu verstehen und nachzuvollziehen (vgl.

Liiders/Reichertz 1986: 92).

B:
Auf der anderen Seite fihrte eine wissenschafts- und erkenntnistheoretische Auseinander-

setzung mit der quantitativen Sozialforschung zur Entwicklung dreier qualitativer ,,Schu-

len* (vgl. Liiders/Reichertz 1986: 91 £.).

l: Lebensweltanalyse:

Luckmann und Grathoff entwickelten aus der Mischung von Wissenssoziologie und Phéa-
nomenologie, Interaktionismus und Ethnographie die ,.Lebensweltanalyse®, die darauf
ausgerichtet war, ,,unterschiedliche Lebenswelten, Milieus® zu beschreiben und zu doku-
mentieren und die Regeln und Symbole, nach denen gehandelt wird, herauszufinden. Die-
ser Ansatz differenziert sich - je nach der Methode der ,,Dechiffrierung* - in:

. Deskriptionen sozialen Handelns und sozialer Milieus.

. Ethnographische und phinomenologische Konzepte, die mit den Methoden der
Teilnehmenden Beobachtung und des offenen Interviews arbeiteten und sich auf die Prob-
leme der Feldarbeit und Datenerhebung konzentrierten.

o Phidnomenologische Milieudeskriptionen, die eine allgemeine Gesellschaftstheorie
ablehnten und eine mdglichst genaue Deskription ,,von Verhaltensweisen und Milieuinven-
taren anstrebten, was u.a. die Kritik, es handele sich um eine bloBe ,,Verdopplung der

Phianomene durch Deskription®, auf den Plan rief (Liiders/Reichertz 1986: 94).

2: Konversations- und narrationsstrukturelle Anséitze:

o Konversationsstrukturelle Methoden analysieren ausschlielich Gespriche als
spezifische soziale Situationen.

o Der Anspruch narrationsstruktureller Verfahren richtet sich darauf, den jeweiligen
faktischen Handlungszusammenhang und -ablauf anhand von Erzdhlungen zu rekonstruie-
ren. Zu nennen ist hier besonders das narrative Interview, das von Schiitze als Datenerhe-
bungs- und -auswertungsmethode entwickelt, methodologisch begriindet und erprobt wur-
de. Es dient der ,,Hervorlockung und Analyse von Erzdhlungen thematisch relevanter Ge-
schichten im Rahmen soziologischer Feldforschung® (Schiitze 1976), die auf ihre ,,Erzéhl-
linie* (,,Verlaufskurven®, , Erleidensprozesse®, ,,Fallkurven®, ,,Markierungen®) hin ausge-

wertet werden. Die Kritik an dieser Methode richtet sich v.a. gegen die Annahme, man
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konne auf diesem Wege etwas {iber das ,,alltagspraktische Handeln von Menschen* erfah-

ren ( Liiders/Reichertz 1986: 94).

3: Rekonstruktion deutungs- und handlungsgenerierender Tiefenstrukturen:

Eindeutig die theoretisch und methodologisch reflektierteste Methode ist hier die objektive
Hermeneutik, die von Oevermann entwickelt wurde. ,,"Theorie der Bildungsprozesse* (...)
oder ,genetischer Strukturalismus® sind Etikette fiir diesen Ansatz, dessen erste For-
schungsaktivititen sich auf das Jahr 1965 datieren lassen, wenn auch damals noch mit
quantitativen Verfahren gearbeitet wurde.* (Reichertz 1986: 7)

Eine methodische Umorientierung findet jedoch erst innerhalb des seit 1968 von Oever-
mann, Krappmann und Kreppner durchgefiihrten Forschungsprojekts ,,Elternhaus und
Schule* am Max-Planck-Institut fiir Bildungsforschung in Berlin statt: ,,Die im Verlauf des
Projekts aufgetretenen Schwierigkeiten bei der Anwendung quantitativer Verfahren fiihrten
zur Hinwendung zu qualitativen Methoden und in letzter Konsequenz zur Entwicklung der
objektiven Hermeneutik durch Ulrich Oevermann.* (Garz 1995: 26)

Die objektive Hermeneutik setzt an bei der Differenz zwischen der ,,Oberflachenstruktur*
der subjektiven Intentionen und des subjektiv gemeinten Sinns und der ,,Tiefenstruktur
der ,latenten Sinnstrukturen* und ,,objektiven Bedeutungsstrukturen* von - wie auch im-
mer protokollierten - ,,Texten* sozialer Interaktion, wobei der Rekonstruktion dieser Tie-
fenstruktur - da eine als handlungsgenerierende - vorrangige Bedeutung zukommt. (vgl.
Liiders/Reichertz 1986: 95).

Kritisch hat sich zur objektiven Hermeneutik v. a. Reichertz immer wieder geduBlert, der
ihr eine ,,Metaphysik der Strukturen* und eine Tendenz zur Entsubjektivierung der Sozi-

alwissenschaft vorwirft (vgl. Reichertz 1995: 228).

2.2.  II: Ende der 70er Jahre: Subjektiv versus Objektiv

Die Entwicklung qualitativer Sozioalforschung in der zweiten Hilfte der 70er Jahre ist
stichpunktartig folgendermal3en zu skizzieren:
. Das Schwergewicht verlagert sich auf eine wissenschaftstheoretische Diskussion

der Moglichkeiten und Grenzen qualitativer und quantitativer Verfahren.
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o Der Versuch der Etablierung vollzieht sich vor allem als Abgrenzung zu quantitati-
ven Methoden, wobei ein Hauptkritikpunkt in deren mangelder Praxisrelevanz gesehen
wurde.

. Bestimmt durch die Setzung pauschaler Gegensatzpaare wie subjektiv/objektiv,
flexibel/fixiert oder konkret/abstrakt bilden sich Schwarz-Weill-Positionen (vgl. Ko-
nig/Zedler 2002: 155).

2.3.  1III: Seit Anfang der 80er Jahre: ,,Bliihende Landschaft*

Anstelle der relativ fruchtlos gebliebenen Auseinandersetzung dariiber, ob und weshalb
qualitative Forschung betrieben werden soll, verlagert sich das Interesse der qualitativ For-
schenden seit Anfang der 80er Jahre auf die Ebene der Forschungspraxis. Statt wissen-
schaftstheoretischer Abgrenzungsbemiithungen zur quantitativ verfahrenden Sozialfor-
schung steht im Vordergrund die konkrete Entwicklung ,,alternativer Forschungsmetho-
den. Aus der damals entstandenen Palette der Vorgehensweisen sind — nach Konig/Zedler
—,,... unter anderem zu nennen:

verschiedene Formen des qualitativen Interviews (...),

biographische Methoden,

Struktur-Lege-Techniken,

Deutungsmusteranalysen,

teilnehmende Beobachtung und ethnographische Beschreibungen.* (ebd.)
Am Ende dieser Phase ist eine ,,bliihende Landschaft* qualitativer Forschung entstanden,
wie an der seither standig wachsenden Zahl von Einfithrungen, Handbiichern und Sammel-
banden abzulesen ist (u.a.: Lamnek 1988/1989; Mayring 1990; Garz/Kraimer 1991; Heinze
1992; Flick 1995/2002; Konig/Zedler 1995/2002; Friebertshauser/Prengel 1997).

2.4.  1V: Seit den 90er Jahren: Etablierung

Qualitative Forschung hat sich seit den 90er Jahren innerhalb der Sozialwissenschaften als
Forschungsmethodik fest etabliert. Sie beansprucht ebenso methodischen Standards zu
geniigen wie die klassische quantitative Forschung. Beide Verfahren lassen sich nicht mehr

pauschal gegeniiberstellen oder im Vergleich bewerten. Die jeweiligen Giitekriterien wer-
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den differenzierter analysiert unter dem Zugestindnis, dass in beiden Bereichen sowohl
methodisch abgesicherte als auch methodisch fragwiirdige Verfahren zur Anwendung
kommen.

Zwischen beiden Verfahren gibt es keine klare Abgrenzung mehr: Auch quantitative Ver-
fahren haben interpretative Anteile, sie sind nie reine Beobachtung. Es kommt darauf an,
die Interpretation methodisch zu kontrollieren. In der Forschungspraxis erweisen sich auch

zunehmend Verkniipfungen beider Verfahren als sinnvoll (vgl. ebd.).

3. Grundziige qualitativer Forschung

Ich beziehe mich im Folgenden auf das Handbuch von Flick u.a. (2000), womit schon an-
gedeutet sein soll, dass auch eine Entscheidung fiir einen anderen Autoren (z.B. Mayring
1990) moglich gewesen wire. Da es mir hier nicht um eine ausfiihrliche Diskussion der
unterschiedlichen Ansitze in der qualitativen Forschung geht, die ja auch - als Priorititen-
setzung - in Ubersichtsartikeln zu den theoretischen Grundziigen und forschungsprakti-
schen Merkmalen der qualitativen Forschung eingeht, scheint mir die Entscheidung fiir nur
eine Position, die den Stand der Forschung wiedergibt, erlaubt. Wo ich Inkompatibilitdten
zur objektiven Hermeneutik wahrzunehmen meine, mache ich dies deutlich.

Flick u.a. (2000) nennen folgende theoretische (methodologisch relevante) Grundannah-

men der qualitativen Forschung:

. Rekonstruktion subjektiver Sichtweisen:

Soziale Wirklichkeit ist nicht etwas blof3 Gegebenes, sondern das ,,Ergebnis gemeinsam in
sozialer Interaktion hergestellter Bedeutungen und Zusammenhdnge®, die in ,,konkreten
Situationen von den Handelnden im Rahmen ihrer subjektiven Relevanzhorizonte [Schiitz
1971] interpretiert (werden)“ (Flick u.a. 2000: 20). Gehandelt wird also auf dem Funda-
ment gemeinsam geteilter Bedeutungen, die die Handelnden ihrer Umwelt in der je kon-
kreten Situation (Kontext) zuschreiben. Andert sich dieser Kontext, so werden die Bedeu-
tungen modifiziert und ,,in Reaktion auf die Deutungen anderer* ,,kontextbezogen abge-
andert (ebd.). Qualitative Forschung soll sich entsprechend diesem Konstruktionscharakter
der sozialen Wirklichkeit darum bemiihen, anhand der ,,Rekonstruktion der subjektiven
Sichtweisen™ der Akteure, sich auf die ,,Formen und Inhalte dieser alltiglichen Herstel-

lungsprozesse* zu konzentrieren (ebd.).
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. Analyse sozialer Wirklichkeit:

Aus dieser stindig ablaufenden Herstellung ,,resultieren der Prozesscharakter, die Reflexi-
vitdt und Rekursivitit sozialer Wirklichkeit*, weshalb qualitative Forschung sich der Erhe-
bung und sequenziellen Analyse ,,von Kommunikations- und Interaktionsprozessen* zu

widmen hat (ebd.).

o Deutung objektiver Lebensumstande:

Objektive Daten wie Einkommen, Bildung, Alter, Religion und Geschlecht ermdglichen
die Bestimmung der ,,0bjektiven* Lebensumstinde von Menschen, die aber unter gleichen
oder dhnlichen Lebensumstianden sehr unterschiedlich planen und handeln. Wie Menschen
ihre Lebensumstédnde deuten, wie sie ,,soziale Beziechungen und begrenzende wie Chancen
erdffnende Lebensumstinde mit den eigenen biographischen Entwiirfen, der vergangenen
Lebensgeschichte und mit wahrgenommenen Handlungsmoglichkeiten in der Zukunft*
verkniipfen (ebd.: 21), wird erst durch die Interpretation des subjektiv gemeinten Sinns im
Rahmen eines ,,intuitiven alltagsweltlichen Vorverstdndnisses* von Bedeutungen, die fiir
jede Gesellschaft objektivierbar und idealtypisch beschreibbar sind, deutlich, was wieder-
um die Moglichkeit erdffnet, ,,individuelle und kollektive Einstellungen und Handlungen

erklarbar (zu ) mach(en) (ebd.).

. Re-Konstruktion der sozialen Konstruktion der Wirklichkeit:

Da die soziale Wirklichkeit gesellschaftlich konstruiert wird, schlieBen Flick u.a, darauf,
dass ,,der Kommunikation in der qualitativen Forschung eine herausragende Rolle
zu(kommt)* (ebd.). So wiesen die ,,Strategien der Datenerhebung selbst einen kommunika-
tiven, dialogischen Charakter auf (...), Theorie-, Konzept und Typenbildung (...) (werden)
selbst explizit als Ergebnis einer perspektivischen Re-Konstruktion der sozialen Konstruk-

tion der Wirklichkeit gesehen.* (ebd.)

3.1.  Merkmale qualitativer Forschungspraxis:

o Angemessenheit:
Es gibt keine Einheitsmethode, sondern ein Methodenspektrum, das sich aus unterschiedli-

chen Forschungstraditionen speist, und aus dem eine (oder mehrere) dem jeweiligen Ge-
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genstand und der jeweiligen Fragestellung angemessene(n) Methode(n) ausgewéhlt wird

(werden) (vgl. ebd.: 22).

So ist fiir diese Arbeit, die sich mit Fragen der religiosen Sozialisation im engeren und wei-
teren Sinne beschiftigt, sowohl von dem Forschungsgegenstand als auch der Fragestellung
her, die Methode der objektiven Hermeneutik, die im Zusammenhang von Studien zur so-

zialisatorischen Interaktion entwickelt worden ist, eine geeignete Methode.

. Kontextualitit:

Qualitative Forschung orientiert sich am Alltagswissen der von ihr Untersuchten, weshalb
»ihre Erhebungs-, Analyse und Interpretationsverfahren (...) der Kontextualitdt verpflichtet
(sind): Daten werden in ihrem natiirlichen Kontext erhoben (ebd.: 23), wobei hier anzu-
merken ist, dass die Datenerhebung eher selten im ,,natiirlichen Kontext* geschieht, wie
Flick u.a. meinen - ein Interview ist immer bis zu einem gewissen Grad eine unnatiirliche
Situation, die ,,natiirlich* kontextbezogen von den Beteiligten gerahmt wird (s.0.). Ob dies
aber unter einem ,,natlirlichen Kontext* zu verstehen ist? Auch die Forderung, dass ,,Aus-
sagen im Kontext einer langeren Antwort oder Erzdhlung, des Interviewverlaufs insgesamt
oder auch der Biographie des Interviewpartners analysiert™ (ebd.) werden sollen, trifft nur
bedingt zu, da die objektive Hermeneutik gerade die ,,Kontextfreiheit™ als eines ihrer me-

thodischen Prinzipien betrachtet (vgl. Wernet 2000: 21 ff.).

. Reflexivitét des Forschers:
Die ,,Reflexivitit des Forschers iiber sein Handeln und seine Wahrnehmungen im unter-
suchten Feld* ist als ein wesentliches Erkenntnismoment und nicht ,,eine zu kontrollieren-

de bzw. auszuschaltende Storquelle* anzusehen (vgl. Flick u.a. 2000: 23).

o Methodisch kontrolliertes Fremdverstehen:

»Verstehen von komplexen Zusammenhédngen* wird als Erkenntnisprinzip dem ,,Erklaren
isoliert betrachteter und kausal im Ursache-Wirkungs-Schema gedachter Beziehungen vor-
gezogen. Das ,,methodisch kontrollierte Fremdverstehen™ zielt, so Flick u.a., auf den
,»Nachvollzug der Perspektive des anderen (ebd.), sofern hier nicht von ,,Operationen des
auf die Psyche oder Seele des anderen gerichteten Fremd-Verstehens* (Oevermann 1993:

141) die Rede ist, sondern von der Rekonstruktion von Ausdrucksgestalten einer Lebens-
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praxis, die dem Anspruch intersubjektiver Uberpriifbarkeit geniigt, gilt dieses Kennzeichen

auch fiir die objektive Hermeneutik.

. Offenheit:

Besonders bei der Datenerhebung ist das von Hoffmann-Riem (1980) formulierte Prinzip
der ,,Offenheit™ zu gewihrleisten, doch gilt dieses Prinzip im Grunde fiir den gesamten
Prozess der qualitativen Forschung, insofern sie sich als ,,explorative Forschung* versteht.
Dieser explorative, entdeckende Charakter kommt auch darin zum Ausdruck, dass haufig
die Analyse von Einzelfillen den ersten Forschungsschritt darstellt, und erst auf der Basis
der Analyseergebnisse, die immer auch Revidierungen der Fragestellung, neue Kategorien
usw. erbringen konnen, andere Félle vergleichend zugeordnet oder kontrastiert werden

konnen.

. Text:
Flick u.a. sehen ein weiteres Kennzeichen qualitativer Sozialforschung darin, dass sie ,,ii-
berwiegend eine Textwissenschaft™ ist (Flick u.a. 2000: 24), wobei sie offensichtlich nicht

den weiten Textbegriff Oevermanns verwenden.

o Entdeckende Forschung:

Da qualitative Forschung als ,.entdeckende Forschung* an der ,,Entdeckung des Neuen*
interessiert ist, kommt aus erkenntnistheoretischer Sicht der Abduktion eine gro3e Bedeu-
tung zu: ,,An die Entdeckung des Neuen schlief8t sich hdufig die Entwicklung von Theorien

aus der Empirie als GroBziel qualitativer Forschung an.* (ebd.)

II. QUALITATIVE BIOGRAPHIEFORSCHUNG

1. Biographieforschung in der Erziechungswissenschaft

1.1.  Tradition

Sowohl in der Geschichte als auch im aktuellen Diskurs der Biographieforschung nimmt
die Erziehungswissenschaft einen wichtigen Platz ein (vgl. Kriiger 1999: 14). Neben der

Literatur- und Geschichtswissenschaft waren auch Philosophie und Pidagogik bereits seit
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dem 18. Jh. an einer wissenschaftlichen Beschéftigung mit Biographien mal3geblich betei-
ligt.

,Lebensldufe und Autobiographien bilden zentrale empirische Grundlagen modernen pi-
dagogischen Denkens, wie sie in den Arbeiten von Rousseau, Trapp oder Niemeyer formu-
liert wurden.* (Kriiger/Marotzki 1999: 7) Der Grund dafiir liegt in der ,,hohen Affinitét des
gemeinsamen Arbeitsfeldes®, insofern Erziehung ,,Anleitung, Unterstiitzung und Hilfe in
Verbindung mit der Gestaltung individuellen Lebens* leisten soll (vgl. Kriiger 1999: 14),
was durch die Wahl des Begriffs ,,Erziechungswissenschaft zum Ausdruck gebracht wer-
den soll:

»Iindem unter den Begriff Erziehungswissenschaft die gesamte Lebensspanne und die
hiermit verbundene erzieherische Begleitung und Unterstiitzung subsumiert werden kann,
Entwicklung also in ihrer Gesamtheit repréasentiert wird, ist er dem Begriff Pddagogik ge-
geniiber, den er — als Teilmenge — enthilt, vorzuziehen: Er bezieht sich nicht nur auf die
Lebensspanne Kindheit, sondern dariiber hinaus auch auf das weitere Leben.* (Garz 2000:
9f)

Die Tradition biographischer Forschung, die von Rousseau bis zu Dilthey reicht, wurde
allerdings im 19. Jh. durch andere Theoriestrange - die Humboldtsche Bildungsphilosophie
und die von Herbart entwickelte Unterrichtswissenschaft - unterbrochen, und fand auch in
der von Dilthey inspirierten geisteswissenschaftlichen Padagogik keinen fruchtbaren Bo-
den.

Dagegen erlebt sie ab 1920 im deutschsprachigen Raum vor allem in der pddagogischen
Psychologie eine Bliite in den Arbeiten von Biihler, Stern und Bernfeld (vgl. Fuchs 1984:
121; Kriiger 1999: 15).

Im deutschsprachigen Raum fand sie ein jihes Ende durch die Ideologie des Nationalsozia-
lismus, da Rasse, Vererbung und Anlage dem biographischen Denken widersprachen
(Fuchs 1984: 122; Kriiger 1999: 15).

In der Nachkriegszeit konnte sich die qualitative Biographieforschung weder in der Pida-
gogik noch in der Psychologie und der Soziologie nicht gegen die nun aufblithende quanti-
tative Forschung durchsetzen, die bis in die 70er Jahre das beherrschende Paradigma bilde-
te. Zwar gab es auch in den 60er Jahren einige Versuche der Wiederbelebung der Biogra-
phieforschung, .,... zu einer empirischen Forschungsstrategie ergaben sich von hieraus aber

nur Ansétze* (Fuchs 1984: 124).
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1.2.  Neuorientierung

Trotz der langen erziehungswissenschaftlichen Tradition ,,stammen die eigentlichen Im-
pulse zur Ausarbeitung eines Forschungsprogramms doch aus der Entwicklung des sog.
Interpretativen oder Qualitativen Paradigmas aus den Sozialwissenschaften® (Marotzki
2000: 176).

Den ,,programmatischen Bezugsrahmen fiir die Ausarbeitung einer biographischen und
narrativen Orientierung in der Pddagogik* steckten 1979 Baacke und Schulze mit dem von
ihnen herausgegebenen Sammelband ,,Aus Geschichten lernen* ab. Sie betonten, dass Le-
bensgeschichten immer primédr Lerngeschichten darstellen. Hieraus ergeben sich in der

erziechungswissenschaftlichen Biographieforschung drei Hauptforschungsrichtungen:

o biographisch orientierte historische Erziehungs- und Sozilisationsforschung;
o Studien zu Kinder-, Jugend- und Studentenbiographien;
. Biographische Studien in unterschiedlichen Teildisziplinen - so auch in der

Lehrerforschung (s.u.).
Gemeinsames Ziel ist dabei, Lern- und Bildungsgeschichten auf die subjektiven Verarbei-
tungsformen sowie deren Wirksamkeit zu analysieren, die in Sozialisationsinstanzen ent-

stehen (vgl.: Kriiger 1999: 14).

2. Biographieforschung in der Soziologie

In der deutschsprachigen Soziologie spielte die qualitative Biographieforschung erst seit
Mitte der 70er Jahre des 20. Jh. eine Rolle: ,,Fiir die an makrotheoretischen Problemen
orientierte klassische europdische Soziologie (Marx, Durkheim, Simmel, Weber) ist Bio-

graphie weder Thema noch Methode.* (Fischer-Rosenthal 1995: 253)

2.1.  Herkunft aus der Krise: Die Anfange der qualitativen Biographieforschung

Qualitative Sozialforschung und biographische Forschung als eine ihrer wichtigsten Me-
thoden sind, ebenso wie der sozialpsychologische Identitatsbegriff G. H. Meads, wihrend
des ersten Viertels des 20. Jahrhunderts in den USA, im philosophischen und sozialpsycho-

logischen Umfeld des Pragmatismus entwickelt worden, und zwar an der “Chicago School
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of Sociology” der Universitdt von Chicago, an der 1918 die von William 1. Thomas und
Florian Znaniecki verfasste fiinfbdndige Studie “The Polish Peasant in Europe and Ameri-
ca” verdffentlicht wurde.

In dieser Studie wird im ersten Band - nach der ,,methodological note“, die v.a. Thomas’
soziologische Programmatik enthdlt - anhand von Briefsammlungen, Leserbriefen und
Presseartikeln die Geschichte der polnischen Gesellschafts- und Familienordnung - insbe-
sondere die der biuerlichen Gemeinschaft - und ihre Auflésung unter den Bedingungen der
Immigration untersucht.

Das Zentrum der Studie bildet aber die umfangreiche Lebensgeschichte des Wladek W.,
die dieser - gegen Bezahlung - fiir die Forscher verfasst hatte - eine Erhebungsmethode, die
schon frith auf Kritik stieB (vgl. Fuchs 1984: 101). Dieser Lebensbericht wurde von den
Forschern mit FuBnoten versehen, die zusitzliche Informationen, Interpretationen und
Verallgemeinerungen enthielten, die sich auf die theoretisch formulierten Ergebnisse des
ersten Bandes beziehen, so dass die Lebensgeschichte letztlich nur noch als ,,I1lustrations-
material® fungierte (vgl. ebd.: 102). Den Abschluss der Studie bildet eine Zusammenfas-
sung der Interpretationen, die ,,die strukturelle Beziechung zwischen Wladeks Personlich-
keitsentwicklung und den vielféltigen Sozialmilieus, durch die er gegangen ist, her-
vor(hebt)“ (ebd.).

Auch wenn die Studie von Thomas und Znaniecki gerade im Hinblick auf ihre methodi-
sche Anlage heftig kritisiert worden ist, gilt sie dennoch als Klassiker, der in der Folge eine
Reihe weiterer Studien zur Erforschung devianter sozialer Gruppen und Milieus inspiriert
hat (vgl. ebd.: 105 ff.).

»In der Folgezeit entfaltet sich bis in die 30er Jahre die Bliitezeit qualitativ empirischer
Studien zu einer Vielzahl sozialer Probleme in Form von Fallstudien iiber Personen, Grup-
pen oder subkulturellen Lebenswelten, die die ,Chicago School of Sociology‘ zum Begriff
werden lieBen.* (Fischer-Rosenthal 1995: 254)

Ab den 30er Jahren beginnt die biographische Forschung in den USA, z. T. wegen unge-
16ster methodologischer Probleme (vgl. Fuchs 1984: 110 ft.), gegeniiber quantitativen Me-
thoden zunehmend an Bedeutung zu verlieren, wohingegen Znaniecki, nach Polen zuriick-
gekehrt, ab 1921 die biographische Forschung in Polen fest etablierte. Er regte ,.einen
Wettbewerb mit Geldpreisen und Auszeichnungen an filir den besten autobiographischen
Text* (ebd.: 118) und hatte mit dieser Erhebungsmethode einen solchen Erfolg, dass eine

ganze Serie von Erhebungswellen bei verschiedenen sozialen Gruppen folgte.
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2.1.1. Entstehungszusammenhang der Studie von Thomas und Znaniecki

Dass diese neuen empirischen und theoretischen Ansétze in Chicago entwickelt worden
sind, und dass die erste Studie der biographischen Forschung sich mit einer ethnischen
Minderheit, den bauerlichen Immigranten aus Polen und deren Integrationsproblemen in
die amerikanische GrofBstadtgesellschaft befasste, ist kein Zufall, war doch Chicago zu
dieser Zeit das herausragende Beispiel eines amerikanischen ,,melting pot®, eine expandie-
rende Wirtschaftsmetropole, die ihren Hunger nach Arbeitskréiften vor allem mit einem
Strom europdischer Emigranten stillte.

Die Studie von Thomas und Znaniecki weist schon in ihrem Titel darauf hin, dass ihr
Hauptgegenstand der soziale und kulturelle Wandlungsprozess einer Einwanderergruppe
ist, der nicht nur fiir die direkt betroffenen Individuen bzw. Gruppen, sondern auch fiir die
Gesellschaft des Einwanderungslandes, die USA, eine potentielle Krise bedeutete.

In der dem ersten Band vorangestellten “methodological note”, die sich allerdings eher wie
ein erstes Manifest einer qualitativen Sozialforschung liest, entwerfen Thomas und Zna-
niecki die Grundbegriffe einer nach naturwissenschaftlichem Muster konzipierten, rationa-
len wissenschaftlichen Sozialtechnik (social technique), die in der Lage sein soll, die mit
der zunehmenden Geschwindigkeit der sozialen Entwicklung (,.the increasing rapidity of
social evolution®) immer hdufiger und variantenreicher auftretenden Krisen rational unter
Kontrolle zu bringen (,,rational control*) bzw. diese durch zuverldssige, auf einen umfang-
reichen Vorrat sicheren und objektiven Wissens sich stiitzende Prognosen moglichst pro-
phylaktisch zu entschirfen:

“Social life goes on without interruption and has to be controlled at every moment.” (Bd. 1,
1958: 14)

“While, then, there is no doubt that actual situations must be handled immediately, we see
that they cannot be solved adequately as long as theoretical reflection has their immediate
solution in view. But there is evidently one issue from this dilemma, and it is the same as
in material technique and physical science. We must be able to foresee future situations
and prepare for them, and we must have in stock a large body of secure and objective
knowledge capable of being applied to any situation, whether foreseen or unexpected. This
means that we must have an empirical and exact social science ready for eventual applica-
tions.” (ebd.: 15)

Der Gedanke an eine wissenschaftlich zu entwickelnde prognostische Sozialtechnik kam

nicht von ungefdhr, sondern verdankte sich im Wesentlichen dem Selbstverstindnis der
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Chicagoer Universitdt. Martin Bulmer weist in seiner Studie iiber die Chicago School of
Sociology darauf hin, dass die Universitdt von Chicago “was characterized by a commit-
ment to empirical research on the city of Chicago, focusing up its ethnic and racial inter-
mixture, its social problems, its urban form an its local communities.” (Bulmer 1984: 12).
Der Griindungsprasident der Universitdt von Chicago, William R. Harper, war, so Bulmer,
der Auffassung, dass die Universitdt “was in every sense an institution of public service”
(ebd.: 22), was seinen Ausdruck - v.a. fiir die Soziologie, darin finden sollte, “that it would
contribute to the solution of social problems” (ebd.: 23).

Die sozialen Probleme Chicagos waren gut zehn Jahre vorher durch die Verdffentlichung
des Romans "The Jungle" von Upton Sinclair negativ in die Schlagzeilen der amerikani-
schen Presse geraten. Das Chicago der Schlachthofe, in denen nicht nur ein GroBteil der
amerikanischen Viehproduktion verarbeitet wurde, sondern in denen viele der zumeist aus
Osteuropa stammenden Einwanderer durch die unmenschlichen Arbeitsbedingungen ver-
schlissen wurden, eine Stadt, die durch Korruption, brutale Ausiibung der Staatsgewalt
gegen streikende Arbeiter und das Absinken vieler Einwanderer in Kriminalitit oder Le-
thargie geprdgt war, wurde in diesem Roman aus der Perspektive einer litauischen Ein-
wandererfamilie so lebendig beschrieben, dass sich die "Administration des Présidenten
Theodore Roosevelts (...) gezwungen (sah) zu einer bundesweiten Reform der Gesetzge-
bung in der fleischverarbeitenden Industrie" (Herms 1978: 459 - 464; hier: 459), allerdings
nicht ohne Sinclair zuvor als Nestbeschmutzer diffamiert zu haben.

Sinclair hatte schon wesentliche Probleme, die Thomas und Znaniecki spater wissenschaft-
lich bearbeiten sollten, literarisch dargestellt: Der Zerfall sozialer Bindungen unter den
Einwanderern, die subjektive wie kollektive Erfahrung des Abstiegs von der Hoffnung auf
ein besseres Leben iiber die Desillusionierung bis in die Kriminalitdt sind ebenso Thema
dieses Romans wie das Aufkeimen neuer Hoffnungen fiir die Gescheiterten, die fiir Sinc-
lair durch die politische Organisation der sozialistischen Partei reprasentiert wurden.

Es liegt auf der Hand, dass gerade die Aussicht auf eine politische, sozialistische bzw. ge-
werkschaftliche Organisierung der Arbeiter alarmierend auf die herrschenden Interessen-
gruppen und die politische Administration wirkte und man nach Moglichkeiten der Ein-
dimmung der sozialen Probleme suchte, zu deren Losung beizutragen die Universitit von
Chicago sich verpflichtet hatte.

Ohne hier den theoretischen Ansatz von Thomas und Znaniecki einfach aus dem gesell-
schaftlichen Problemdruck ableiten zu wollen, wird doch deutlich, dass der "Problemdruck

einem solchen Ansatz giinstige Chancen bot" (vgl. Kohli 1981: 280).
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Das oben wiedergegebene Zitat aus der methodological note macht diesen direkten Praxis-
bezug des biographischen Ansatzes sehr deutlich. Damit stellt sich aber zugleich die Frage,
die auch heute von biographischen Studien zu beantworten ist, nimlich fiir wen mit dieser
Methode ein sachgemifBes Handlungswissen bereitgestellt werden soll.

Diese Frage ldsst sich im Fall der Studie von Thomas und Znaniecki nicht einfach mit dem
Hinweis darauf beantworten, dass hier Wissenschaft, da es um die Entwicklung einer Sozi-
altechnik gehe, durch die das soziale Leben unter rationale Kontrolle gebracht werden soll,
eindeutig fiir die Interessen der herrschenden Klasse instrumentalisiert werde.

Diesem Vorwurf ldsst sich nicht nur mit dem Hinweis auf das radikaldemokratische Enga-
gement von Thomas und Znaniecki (vgl. Kohli 1981: 280) begegnen, sondern auch mit der
Uberlegung, dass der Anspruch auf Rationalitit sozialer Kontrolle, der mit der wissen-
schaftlichen Erkenntnis iiber das Fremde, Abweichende - denn dies ist das urspriingliche
Thema biographischer Forschung - verbunden ist, gerade fiir diejenigen zur Verpflichtung
gemacht werden und sie zum Verstehen des Fremden nétigen soll, die iiber die politische
und gesellschaftliche Macht zur Ausiibung dieser Kontrolle verfiigen. Konkret bedeutete
das, dass mit der Entwicklung einer wissenschaftlichen Sozialtechnik auch die Hoffnung
verbunden war, dass die verantwortlichen Politiker und Unternehmer, statt soziale Konflik-
te eskalieren und auf Arbeiter schieBen zu lassen, sich darum bemiihen, die objektiv gege-
benen sozialen Probleme und Anpassungsschwierigkeiten an die amerikanische Gesell-
schaft, die Folge nicht nur der Immigration, sondern auch der Lebensbedingungen waren,
die ihnen das Wertesystem der amerikanischen Gesellschaft zumutete, zu verstehen und zu
versuchen, diese zu lindern und die Integration der Einwanderer zu fordern - eine Forde-
rung die Thomas und Znaniecki an den Schluss ihrer Studie stellen:

"But as to the Polish-American institutions already created, their destruction would mean
the removal of the only barrier which now stands between the mass of Polish immigrants
and complete wildness. The only method which can check demoralization, make of the
immigrants - and particularly of their descendants - valuable and culturally productive
members of the American society and imperceptibly, without violence, lead to their real
Americanization is to supplement the existing Polish - American insitutions by others -
many others - built on a similar foundation but in closer contact with American society."
(Bd. V, 1958: 344)

Festzuhalten bleibt hier, dass die biographische Methode in ihren Anfangen als unverzicht-
barer Beitrag zu einer streng gesetzeswissenschaftlich sich verstehenden Sozialwissen-

schaft konzipiert worden ist, die nach Thomas und Znaniecki ihre Aufgabe darin zu sehen
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hat, gesellschaftliche Krisen vorherzusagen bzw. zumindest zu ihrer friedlichen Losung,
die, wohlgemerkt, als Anpassung (,,real Americanization®) der Einwanderer sich vollzie-

hen sollte, beizutragen.

3. Biographisierung

Die Rezeption der Studie von Thomas und Znaniecki in der westdeutschen Sozialfor-
schung der ersten Hilfte der 80er Jahre, fiir die hier die Arbeiten von Kohli (1981) und
Fuchs (1984) als die Beispiele herangezogen worden sind, hat sich mit diesen urspriingli-
chen Zielsetzungen kaum auseinandergesetzt, moglicherweise um die in der Bundesrepu-
blik seit den spiten 60er Jahren neu aufblithende biographische Forschung nicht mit dieser
Grundsatzdiskussion zu belasten,' in der sich allmihlich ein neues Verstindnis des For-
schungsgegenstandes ,,Biographie® und der zu ihrer ErschlieBung notwendigen Analyse-
verfahren durchsetzte. So stellt Fischer-Rosenthal (1995) riickblickend fest:

»Kritisch ist anzumerken, da3 die Verwendung der biographischen Methode bis in die 60er
Jahre instrumentell der Datenbeschaffung diente, ohne dass Biographie selbst als soziales
Konstrukt in den Blick kam.* (ebd.: 254) Erst seitdem wird der Fokus auf biographische
Konstruktionen gelenkt, werden neue, weniger impressionistische Analyseverfahren von

sprachlicher Interaktion und Texten entwickelt.

Am Arbeitsfeld der gegenwirtigen Biographieforschung sind verschiedene Wissenschafts-
disziplinen mit unterschiedlichem Gewicht sowie differenten Zielsetzungen und Erkennt-
nisinteressen beteiligt (vgl. Kriiger 1997: 43 / 1999: 14), wobei der Schwerpunkt in der
Soziologie auf der Untersuchung von Biographisierungsprozessen liegt. Ich skizziere: Die
Soziologie fragt danach:

. Wie Gesellschaftsmitglieder Biographien gemeinsam aufbauen;

o welche gesellschaftlichen Bauplédne es dazu gibt;

! Wie fragil die Rezeption des biographischen Ansatzes am Ende der 70er Jahre war, bzw. welche Hoffnun-
gen auf eine "andere Wissenschaft" sie belasteten, macht eine ironische Bemerkung von Kohli (1981: 280)
deutlich: "Fiir manchen heutigen Leser, der sich der biographischen Methode aus Enttduschung iiber die
geltenden Kanons von Wissenschaftlichkeit zuwendet, mag es eine Enttduschung sein, wenn er feststellt, dal3
Thomas/Znaniecki gerade den Charakter ihrer Untersuchung als strenge Wissenschaft hervorheben und sich
von den naiven Weltverbesserern absetzen." Hatte Kohli in seinem Artikel auch noch die Ziele, die Thomas
und Znaniecki mit ihrer wissenschaftlichen Methode erreichen wollten, soziale Kontrolle, genannt, so wire
bei einigen "Weltverbesserern" die Enttduschung sicher in blanke Ablehnung umgeschlagen.
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o welche sozialen Aufgaben Biographien haben (vgl. Fischer-Rosenthal 1991; Kriiger
1999: 14).

Unter dem Aspekt theoretischer Konzepte und Arbeitsfelder lassen sich drei konzeptionelle

Perspektiven unterscheiden, die Teilmethoden oder Methodenpréferenzen implizieren:

o Sinnperspektive:

Im Anschluss an die verstehende Soziologie von Weber und Schiitz und den Symbolischen
Interaktionismus Meads wird nach den ,,wechselseitigen Konstitutionsbedingungen von
lebensgeschichtlichen Erfahrungen und gesellschaftlich-biographischen Vorgaben gefragt*
(Fischer-Rosenthal 1995: 254 f.). Im Zentrum stehen gesellschaftlich vorgegebene Krisen-
oder Ubergangssituationen in erzihlten Lebensgeschichten (,narratives Interview®), in
denen Handlungs- und Orientierungsbedarf flir die Individuen besteht und sich spezifische
Verlaufsmuster der Biographie bilden. Dominante Methode dieser Forschungsperspektive
ist Schiitzes Methode des ,,narrativen Interviews*, die sich am alltdglichen Sprechen und

Verstehen orientiert (vgl. ebd.: 255).

. Funktionsperspektive:

Zentral ist hier die Frage, welchen Beitrag Biographie zur Losung der durch ,,Individuali-
sierung® und ,,Pluralisierung® sich ergebenden gesellschaftlichen Probleme leisten kann.
Biographie wird dabei ,,als Mittel sozialer Individuierung und Integration* betrachtet. For-
schungspraktisch bedient sich diese Richtung ,.einer groen Breite von Verfahren und

Mischverfahren qualitativer aber auch quantitativer Herkunft (vgl. ebd.: 256).

o Strukturperspektive:

Dieser Ansatz richtet sich auf die Regeln, die ,,der Erzeugung, Reproduktion und Trans-
formation sozialer Gebilde* (ebd.), also von ,,Texten im Sinne Oevermanns, zugrunde
liegen. Dominante Forschungsmethode ist - auch in der Biographieforschung - die objekti-

ve Hermeneutik (vgl. ebd.).

Gesellschaftliche Probleme durch das Verstehen ,,des Fremden® zu l0sen, ist das Pro-
gramm der Biographieforschung. Der Versuch, eine fremde Gruppe in die ,,eigene* Gesell-
schaft zu integrieren, stand an ihrem Anfang. Die Erkenntnis, dass das von ,,stindischen

und religiés-weltanschaulichen Standardablidufen® befreite Individuum dem gesellschaft-
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lich bedingten Zwang zur selbst zu verantwortenden Wahl seines Lebenslaufes unterliegt,
lasst es selbst fremd und seine Biographie als identititsstiftenden Entwurf erscheinen, der

allererst verstanden werden muss, um Anerkennung zu finden.

3.1.  Biographische Lehrerforschung

Das interpretative Paradigma, das in den Sozialwissenschaften entwickelt und von den
Erziehungswissenschaften iibernommen worden ist, bildet den Kern einer sich als qualita-
tive Bildungsforschung verstehenden erziechungswissenschaftlichen Bildungsforschung, die
die individuellen Lebens-, Lern- und Bildungsprozesse zu verstehen bzw. zu rekonstruie-
ren und in Fallstudien, -beschreibungen bzw. -rekonstruktionen darzustellen unternimmt
(vgl. Marotzki 1995: 55 ff.).

In der schulpddagogischen Forschung gewinnt der biographische Ansatz unter dem Druck
der von der Bildungspolitik den Schulen abverlangten Verdnderungen zunehmend an Be-
deutung. Sollen die den Schulen von oben auferlegten Reformen nicht ihre Zielsetzung
verfehlen, miissen die von ihnen betroffenen Personen, deren Erfahrungen und Biographie
Beriicksichtigung finden. Der Lehrerforschung kommt in diesem Zusammenhang eine
zentrale Rolle bei der Erforschung der Institutionen und ihres Veranderungspotenzials zu
(vgl. Reh/Schelle 1999: 375).

In dem Uberblick, den Reh und Schelle iiber die Entwicklung der Lehrerforschung geben,
lassen sich vier Hauptlinien ausmachen:

1. In Auseinandersetzung mit der geisteswissenschaftlichen Pddagogik wurde in den
40er Jahren der Versuch unternommen, eine Typologie ,.tatsdchlich erkennbarer Lehrerin-
dividualititen® (ebd.: 376) zu erstellen.

2. Mit der Rezeption strukturfunktionaler soziologischer Theorien begann in den 60er
Jahren das Interesse an der Lehrerrolle und ihren Konflikten als Ausdruck der gesellschaft-
lichen Erwartungen, die sich an die Berufsinhaber richteten (initial: Dahrendorfs ,,Homo
Sociologicus® 1958, der am Studienrat Schmidt die Lehrerrolle und ihr Konfliktpotenzial
verdeutlicht) .

3. In den 80er Jahren setzte schlieflich, ankniipfend an die Frage nach der je subjekti-
ven Ubernahme der Lehrerrolle durch die Berufsinhaber, das Interesse an einer biographi-

schen Lehrerforschung ein, die sich jedoch zundchst mehr auf den berufsbiographischen
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Lebenslauf als auf Erzdhlungen tliber Lern- und Entwicklungsprozesse richtete (vgl.
Reh/Schelle 1999: 376).

4. Seit Mitte der 80er Jahre hat sich parallel dazu eine narrativ orientierte Lehrerfor-
schung etabliert, die erzéhlte Lebensgeschichten von Lehrerinnen und Lehrern kommentie-
rend dokumentiert, so z.B. Erzédhlungen iiber die Moglichkeiten, die Lehrerinnen und Leh-
rer im Nationalsozialismus nutzen konnten, um die Anforderungen zu umgehen, die das
totalitdre Regime ihnen zumutete. Daneben wurden unterschiedliche Lehrergenerationen
auf ihren beruflichen Habitus hin untersucht. In Folge des Untergangs der DDR und ihres
Bildungssystems hat sich ein dritter Schwerpunkt ergeben: Biographien von Lehrerinnen
und Lehrern der ehemaligen DDR werden in Einzelfallrekonstruktionen auf ,,Muster bio-
graphischer bzw. berufsbiographischer Verarbeitung einer unsicheren, hochst ungeordne-

ten Situation* hin befragt (ebd.: 378; vgl. auch: Kriiger 1999: 18).

Die biographische Lehrerforschung nutzt dabei - von der oral-history bis zum narrativen
Interview und der objektiven Hermeneutik - die Vielfalt der in den Sozialwissenschaften
entwickelten Forschungsmethoden.

Reh und Schelle sehen die biographische Lehrerforschung vor zwei zentralen Fragen. Zum
einen ist es die Frage nach dem ,,professionellen Selbstverstindnis® und zum anderen - im
Rahmen der Schulentwicklungsforschung - nach ,,den Entwicklungsmdglichkeiten der ein-
zelnen Schulen® (ebd. 1999: 388).

Meyer (1997) weist - eher nebenbei - auf ein weiteres mdgliches Ziel biographischer Leh-
rerforschung hin. So fordert er, die Entwicklung der ,,biographische(n) Kompetenz*, ver-
standen als die Fidhigkeit von Lehrerinnen und Lehrern, ,,die eigene Lern- und Lebensge-
schichte kritisch zu reflektieren und die Reflexion zur Weiterentwicklung ihrer Hand-

lungskompetenz zu nutzen®, zu fordern (Meyer 1997: 33, zit. nach: Kiper 2001: 32).

Eine Antwort auf die Frage zu geben, ob eine biographisch orientierte Lehrerforschung
einen Beitrag zur Entwicklung der ,,biographischen Kompetenz* auch in der Aus- und

Fortbildung von (Religions-) Lehrern bieten kann, stellt eine Aufgabe dieser Arbeit dar.
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C. EINE SEQUENZANALYSE: Der Fall Doris

L. OBJEKTIVE HERMENEUTIK ALS TEXTANALYSE
1. Zur Methode: Die objektive Hermeneutik

Im Folgenden soll die Methode der objektiven Hermeneutik in ihren Grundziigen darge-
stellt werden. Die objektive Hermeneutik ist ein maf3geblich von Ulrich Oevermann (et al.
1979) entwickeltes und methodologisch begriindetes Textinterpretationsverfahren der em-
pirischen, rekonstruktiv verfahrenden Sozialwissenschatft.

Gegenstand einer so verstandenen Sozialwissenschaft ist die durch Sprache konstituierte,
sinnstrukturierte Wirklichkeit, die sich in Texten konstituiert. Diese ,,Welt als Text"
(Garz/Kaimer 1994) ist einer methodisch kontrollierten wissenschaftlichen Analyse aber
jeweils nur in — wie auch immer - fixierter Form: in Protokollen zugénglich:

»Konkreter Gegenstand der Verfahren der objektiven Hermeneutik sind Protokolle von
realen, symbolisch vermittelten sozialen Handlungen oder Interaktionen, seien es
verschriftete, akustische, visuelle, in verschiedenen Medien kombinierte oder anders archi-
vierbare Fixierungen. Welche materielle Form das Protokoll hat, ist fiir die Interpretations-
verfahren der objektiven Hermeneutik ein kontingenter, technischer Umstand, da seine
Interpretierbarkeit unabhédngig von seiner materiellen Form prinzipiell an die Bedingung
der Versprachlichung oder sprachlichen Paraphrasierbarkeit der Interaktionsbedeutungen
gebunden ist. Unter dieser Bedingung konnen in welchem Medium und in welcher techni-
schen Form auch immer protokollierte Interaktionen als Interaktionstexte oder Texte gel-
ten, die den eigentlichen Gegenstand der Interpretation darstellen. (Oevermann et al.
1979: 378 1.)

Ein direkter, methodisch kontrollierter Zugriff auf die textformige Wirklichkeit ist, dies
wird an dem Zitat deutlich, prinzipiell unmoglich, er bleibt, so Oevermann, ,,dem Hier und

jetzt der Lebenspraxis vorbehalten® (Oevermann 1993: 132).

2. Sequenzialitit der Lebenspraxis

Mit dem Begriff der ,,Lebenspraxis* definiert Oevermann eine Einheit die, in welcher Ag-

gregierungsform auch immer — als Subjekt, soziale Gruppe, Nation — durch die Notwen-

digkeit konstituiert wird, unter ,,lebenspraktischem Handlungsdruck* und angesichts wihl-
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barer Alternativen Krisenlosungsentscheidungen in eine prinzipiell offene Zukunft hinein
treffen zu miissen (vgl.Oevermann 1995: 36 ft.).

Dabei kann sich die Lebenspraxis — handelt es sich um eine echte Entscheidungskrise —
nicht auf ein einfaches Richtig-Falsch-Kalkiil im Sinne einer schon begriindeten Routine
berufen, sondern sie muss letztlich eine ,,begriindungslose Entscheidung® treffen, ohne
aber damit von der Verpflichtung entbunden zu sein, diese Entscheidung im Sinne einer
»Logik des besseren Arguments* zu begriinden.

Damit stellt sich die Lebenspraxis als ,,widerspriichliche Einheit von Entscheidungszwang
und Begriindungsverpflichtung® dar (Oevermann 1991: 297), deren ,,Fallstruktur® sich in
diesem immer wieder ablaufenden Prozess nach rekonstruierbaren Regeln (,,Fallstruktur-
gesetzlichkeit™) bildet. Die Rekonstruktion dieses in protokollierten Texten manifestierten
Bildungsprozesses von Lebenspraxis stellt das Ziel der Methode der objektiven Hermeneu-
tik dar.

Dass die protokollierte Wirklichkeit einer methodisch kontrollierten Interpretation iiber-
haupt zuginglich ist, begriindet Oevermann mit der Regelgeleitetheit des sozialen Han-
delns, an der sowohl die zu interpretierende Lebenspraxis als auch ihr Interpret qua
Sprachlichkeit, durch die sich regelgeleitetes Handeln konstituiert (vgl. Oevermann 1995:
34), teilhaben.

Oevermann unterscheidet vier generative Regeltypen:

»1.  Die universellen und einzelsprachlichen Regeln der sprachlichen Kompetenz auf
den Ebenen der Syntax und der Phonologie.

2. Die Regeln einer kommunikativen oder illokutiven Kompetenz, die etwa in einer
Universalpragmatik oder im Rahmen einer Sprechakttheorie zu bestimmen wéren.

3. Die universellen Regeln einer kognitiven oder moralischen Kompetenz.

4. Die das sozio-historisch spezifische Bewusstsein des sozialisierten Subjekts konsti-
tuierenden institutionalisierten Normen, lebensweltlichen Typisierungen und Deutungs-
muster.“ (Oevermann 1979: 388)

Diese Regeltypen fasst Oevermann als ,,bedeutungserzeugende(...), zugleich Sequenzialitit
herstellende Regeln, durch die ,,jedes scheinbare Einzel-Handeln (...) im Sinne wohlge-
formter, regelhafter Verkniipfung an ein vorausgehendes Handeln angeschlossen worden
(ist) und (...) seinerseits einen Spielraum fiir wohlgeformte, regelgemiBle Anschliisse (er-
offnet)” (Oevermann 1998: 6). Unter ,,Sequenzialitit® versteht Oevermann also nicht nur
ein bloBes Nacheinander, sondern auch das Zugleich von Beschliefung und Eréffnung von

Optionen.
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Neben diese ,,algorithmischen Erzeugungsparameter (Oevermann 1999: 11) tritt ,,ein En-
semble von Dispositionsfaktoren, die die Entscheidung einer Lebenspraxis (...) beeinflus-
sen. (...) Motivationen, Wertorientierungen, Einstellungen, Weltbilder, Habitusformatio-
nen, Normen, Mentalititen, Charakterstrukturen, Bewusstseinsstrukturen, unbewusste
Wiinsche ... (Oevermann 1996: 7), die bestimmen, welche Entscheidung in einer konkre-
ten Situation getroffen wird.

An jeder Sequenzstelle muss zwischen verschiedenen bestehenden Moglichkeiten gewdhlt
werden, jede Wahl schlie3t einen Teil dieser Mdglichkeiten, erdffnet aber zugleich mehre-
re Anschlussoptionen, zwischen denen wiederum gewéhlt werden muss usw.

Die objektive Hermeneutik zielt mit ihrem Interpretationsverfahren darauf, zweierlei zu
rekonstruieren: Durch die von ihr getroffenen Selektionen bildet sich die Fallstruktur einer

Lebenspraxis, in der Spezifik dieser Wahlen bildet sich ihre Fallstrukturgesetzlichkeit ab.

Die Textanalyse der objektiven Hermeneutik richtet sich auf die Aufschliisselung der ,,0b-
jektiven Bedeutungsstrukturen® und ,,latenten Sinnstrukturen® protokollierter Texte:
»Interaktionstexte konstituieren aufgrund rekonstruierbarer Regeln objektive Bedeutungs-
strukturen und diese objektiven Bedeutungsstrukturen stellen die latenten Sinnstrukturen
der Interaktion selber dar. Die objektiven Bedeutungsstrukturen von Interaktionstexten,
Prototypen objektiver sozialer Strukturen iiberhaupt, sind Realitdt (und haben Bestand)
analytisch (wenn auch nicht empirisch) unabhingig von der je konkreten intentionalen
Reprisentanz der Interaktionsbedeutungen auf Seiten der an der Interaktion beteiligten
Subjekte.“( Oevermann et al. 1979: 379, Hervorhebung 1.0.)

Jeder Text konstituiert sich in einem sequenziellen Ablauf, d.h. faktisch findet an jeder
Sequenzstelle der oben dargestellte Vorgang der gleichzeitigen regelgeleiteten Schliefung
und Er6ffnung von Optionen statt. Indem die objektive Hermeneutik die zu einer Sequenz
moglichen ,,Lesarten* ausfiihrlich expliziert, rekonstruiert sie die latenten Sinnstrukturen
einer AuBerung, also die unabhiingig von der Intention der einen Text produzierenden Sub-

jekte objektiv gegebenen Bedeutungsmoglichkeiten (vgl. ebd.: 381).

1.2.  Fiinf Prinzipien des Interpretationsverfahrens der objektiven Hermeneutik

Als Interpretationsverfahren basiert die objektive Hermeneutik auf fiinf Prinzipien (vgl.

Wernet 2000: 21 ft.), die hier skizziert werden sollen:
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1. Kontextfreiheit: Die Bedeutungsmoglichkeiten einer AuBerung sollen zunichst
ohne Bezug auf den Kontext expliziert werden, indem in einer Haltung ,.kiinstlicher Naivi-
tat™ verschiedene textkompatible Kontexte gedankenexperimentell entworfen werden. Der
tatsdchliche Kontext wird nach Abschluss dieser Operation herangezogen, so dass das Be-
sondere des Falls in scharfem Kontrast zu anderen mdglichen, aber nicht realisierten Kon-
texten erscheint.

2. Wortlichkeit: Maf3stab der Bedeutungsrekonstruktion ist allein der protokollierte
Text. Er muss ,,auf die Goldwaage gelegt werden (vgl. ebd.: 24). Dazu ist eine handlungs-
entlastete, alltagsunpraktische Verstehenshaltung einzunehmen. Das Vermeiden alltags-
praktisch gebrduchlicher Abkiirzungen ist notwendig, um die ,,textimmanenten Differen-
zen zwischen der ersichtlich intendierten Textbedeutung und ihrer sprachlichen Realisie-
rung* (ebd.: 25) zu bemerken, durch die eine vom Textproduzenten nicht intendierte Be-
deutung sich realisiert.

3. Sequenzialitidt: Die Sequenzanalyse stellt die zentrale Operation der objektiven
Hermeneutik dar. Sie ermittelt, welche gegebenen Optionen an einer konkreten Sequenz-
stelle eines Textes geschlossen und welche neu erdffnet werden. Die Beachtung des Prin-
zips der Sequenzialitit verlangt, die Rekonstruktion der Bedeutung konsequent linear und
Schritt fiir Schritt zu betreiben und vorhandenes Vorwissen iiber den Text so lange auszu-
schalten, bis die Sequenzanalyse vollstindig durchgefiihrt und eine Fallstrukturhypothese
formuliert worden ist.

4. Extensivitdt: Durch die ausfiihrliche Auslegung des Sinns einer gegebenen Sequenz
wird die Vollstindigkeit der Sequenzanalyse angestrebt. Alle Textelemente und alle zu
einer Sequenzstelle entwerfbaren Lesarten und Kontexte sowie alle sich hieraus ergeben-
den Typologisierungen miissen benannt werden (vgl. ebd.: 34). Um die Einhaltung dieses
Prinzips zu gewéhrleisten, ist die objektive Hermeneutik urspriinglich als Gruppeninterpre-
tationsverfahren entworfen worden, in dem die Interpreten ihre Lesarten und Hypothesen
im ,,Kampf um den Text* ,,moglichst streitsiichtig® so lange vertreten sollen, bis sie — nach
der ,,Logik des besseren Arguments* — nicht mehr vom Text gedeckt sind oder sich — vor-
laufig — durchgesetzt haben.

5. Sparsamkeit: Das Sparsamkeitsprinzip zielt darauf ab, dass nur solche Lesarten als
mit dem Text kompatibel angesehen werden, die ohne die Einflihrung von durch den Text
nicht gedeckten Zusatzannahmen iiber den Fall vom Text erzwungen werden. Dabei wird
dem Text prinzipiell — bis zum aus dem Text sich moglicherweise ergebenden Beweis des

Gegenteils — Regelgeleitetheit und Wohlgeformtheit unterstellt, die wiederum Vorausset-
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zung dafiir ist, die Textbedeutung entlang geltender Regeln explizieren zu kénnen (vgl.

ebd.: 36).

2. Interpretation biographischer Interviews mit der Methode der objektiven Herme-

neutik.

Fiir die Interpretation biographischer Interviews sind unterschiedliche Vorgehensweisen
denkbar. Forschungspraktisch besteht, so Oevermann, — nach der Formulierung der Frage-
stellung — der erste Schritt der Interpretation darin, die objektiven Daten des Befragten
sequenzanalytisch zu interpretieren, um so schon zu einer ersten Fallstrukturhypothese zu
gelangen. Hierauf folgt die Interpretation der Interviewanfange, denen Oevermann eine
besondere Bedeutung zumisst:

,Der Beginn des Protokolls sollte eigentlich immer analysiert werden, weil in den Eroft-
nungspassagen einer konkreten Praxis immer die entscheidenden Weichen gestellt werden,
deren Folgen nur schwer wieder riickgéngig gemacht werden konnen, so dass ihre Analyse
besonders aufschlussreich ist.“ (Oevermann 2000: 98)

Diese Interviewanfange konnen ebenso als Priifsegmente fiir die aus den objektiven Daten
gewonnenen Strukturhypothesen dienen wie diejenigen, aus denen die objektiven Daten
extrahiert worden sind.

Die weitere Interpretation richtet sich dann auf Textstellen, die die Frage nach der Bewih-
rung der Berufswahlentscheidung betreffen, also Studium, Referendariat, Eintritt in den
Schuldienst und Berufsalltag.

Entgegen der forschungspraktischen Vorgehensweise wird in dieser Arbeit zur Darstellung
einer exemplarischen Anwendung der Methode der objektiven Hermeneutik zunéchst eine
detaillierte Sequenzanalyse eines Interviewanfangs durchgefiihrt, so dass erst im zweiten
Schritt die Analyse objektiver Daten im Zusammenhang mit dem Konzept des ,,Bewih-

rungsmythos‘ zur Darstellung kommt.
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II. EINGANGSSEQUENZ

l. Exemplarische Interpretation eines Interviewanfangs: Fallstudie Doris

Vorbemerkung: Die folgende romisch-arabische Numerierung (z.B.: 111.2.) folgt nicht der
inhaltlichen Gliederungszdhlung der Arbeit, sie dient zur Unterteilung der einzelnen Se-

quenzabschnitte.

L.
I.: Ja, also, mich wiirde interessieren ih, wie Du dazu gekommen bist, Religionslehre-

rin zu werden, welche Erlebnisse, Begegnungen da eine Rolle gespielt haben.

I.1.

Ja, also, mich wiirde interessieren ibh, ...

Der Interviewer beginnt seine Frage mit dem positiven Signal ,,Ja*, dem er den sprachli-
chen Doppelpunkt ,,also* folgen ldsst. Er will offensichtlich deutlich den Anfang des In-
terviews markieren und Doris Aufmerksamkeit auf die nun folgende Eingangsfrage lenken.
Der Interviewer steigt dann aber nicht mit einer direkten Frage in das Interview ein, z.B.:
Wie bist Du dazu gekommen ...7, sondern er benutzt eine Konjunktivkonstruktion zur Ein-
leitung seiner Erzdhlaufforderung.

(L1) Moglicherweise ist er unsicher und will sich vorsichtig an das Interview herantasten.
Bsp.: Ich wiirde es nicht ausschlieflen, dass... , worauf auch die durch das ,,dh* signalisier-
te Denkpause hinweisen konnte.

(L2) Er mochte besonders hoflich erscheinen. Bsp.: Wiirdest Du mir bitte den Zucker rei-
chen?, um seiner Interviewpartnerin den Einstieg in das Interview zu erleichtern und ihr zu
signalisieren, dass er

a) an einer entspannten Atmosphére interessiert ist.

b) kein Verhor veranstalten will.

(L3) Denkbar wire aber auch, dass diese Formulierung Ausdruck fiir ein allgemeines Des-
interesse des Interviewers am Thema des Interviews oder aber an diesem speziellen Inter-
view mit Doris ist, etwa wenn er von Doris Bereitschaft, frei zu erzédhlen, nicht iiberzeugt
ist. Doris konnte, wenn sie diese AuBerung des Interviewers in diesem Sinne verstiinde,

mit der Gegenfrage: Interessiert es dich nun oder nicht? antworten.
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1.2

... wie Du dazu gekommen bist, Religionslehrerin zu werden, ...

Der Interviewer nennt nun den Gegenstand seines Interesses. Es geht ihm darum, von Do-
ris zu erfahren, wie sie Religionslehrerin geworden ist.

Auffallend ist zunichst, dass der Interviewer die Befragte duzt, was voraussetzt, dass er
davon ausgehen kann, dass Doris diese Form der Anrede zumindest akzeptieren wird. Wi-
re dies nicht der Fall, so wiirde es sich hier um den Bruch einer gesellschaftlichen Hoflich-
keitskonvention handeln, die schon an dieser Stelle das Interview gefidhrden konnte. Doris
konnte sich ndmlich dagegen verwahren, dass der Interviewer ihr nicht den zwischen ein-
ander fremden Erwachsenen erforderlichen Respekt erweist, der durch die distanziertere
Anrede ,,Sie* signalisiert wird, und das Interview abbrechen.

Geht man davon aus, dass der Interviewer hier keinen groben Verstofl gegen die gesell-
schaftliche Konvention begangen hat, so ergeben sich mehrere Moglichkeiten zur Beant-
wortung der Frage, weshalb er die Befragte duzt:

(L1) Er kennt die Befragte schon ldnger personlich, ist vielleicht sogar mit ihr befreundet.
(L2) Er hat die Befragte kurz vor dem Interview in einem sozialen Zusammenhang, z.B.
gemeinsamer Freundeskreis oder ein Kreis von gleichaltrigen Kollegen, kennengelernt, in
dem es iiblich ist, einander zu duzen. Dann konnte dem Interviewer die distanziertere An-
rede ,,Sie als Versuch, durch kiinstliche Distanz eine asymmetrische Interviewsituation
aufzubauen, ausgelegt werden.

(L3) Setzt man voraus, beide Interviewpartner haben sich erst im Zusammenhang der Be-
fragung, durch anonyme Vermittlung Dritter, kennengelernt, so konnte die Anrede

a) durch spontane Sympathie zwischen dem Interviewer und Doris;

b) durch die Zugehdrigkeit beider zu einer gemeinsamen Altersgruppe, fiir die ein distanz-
loserer Umgang miteinander eher {iblich ist,

begriindet sein.

Zieht man die objektiven Daten zur Erhebungssituation heran, so wird deutlich, dass Lesart
(L2) zutrifft, obgleich auch die unter (L3) aufgefiihrten Lesarten damit nicht ausgeschlos-
sen sein miissen.

Die Formulierung: ,,... wie Du dazu gekommen bist, Religionslehrerin zu werden ...*
lasst mehrere Lesarten zu:

(L1) Der Interviewer fragt nach den lebensgeschichtlichen Umstinden fiir Doris Berufs-

wahl und damit implizit auch nach ihrer Begriindung.
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Es wird ein biographischer Prozess, im Gegensatz zu einer punktuellen Entscheidung, vor-
ausgesetzt, der schlielich dazu gefiihrt hat, dass Doris RL geworden ist. Der Entschluss,
den Beruf RL zu ergreifen und auszuiiben, wird als Endpunkt einer subjektiven (religidsen)
Bildungsgeschichte angesehen. Der Interviewer unterstellt weiter, dass Doris Berufsfin-
dung nicht allein durch bewusste Entscheidungen sich vollzogen hat, sondern dass sie z.T.
auch ein Ergebnis lebensgeschichtlicher Verstrickungen sein kann (,,dazu gekommen
bist*), zu deren Rekonstruktion es einer umfassenden biographischen Erzéhlung bedarf.

(L2) Interpretiert man diese AuBerung sehr eng, so lieBe sie sich als Frage nach dem insti-
tutionalisierten Bildungsprozess verstehen, der in Doris Fall die notwendige Bedingung fiir

das Erreichen der Berufsqualifikation gewesen ist.

L1.3.

... welche Erlebnisse, Begegnungen da eine Rolle gespielt haben.

Die Frage nach Erlebnissen und Begegnungen setzt eine besondere Legitimationsver-
pflichtung hinsichtlich der Entscheidung, RL zu werden, voraus. Man wiirde nicht so fra-
gen, wenn es sich um das Fach Mathematik handelte. Religion, so unterstellt die Frage, ist
kein Fach wie jedes andere.

Der Interviewer setzt voraus, dass man gewisse Erlebnisse und Begegnungen haben muss,
um Religion als Lehrfach studieren zu konnen: z.B.: Damals hat sich mir Gott zum ersten
Mal offenbart oder Der Pfarrer, den ich kenne, hat mich sehr mit seinem Glauben beein-
druckt.

Darin steckt die Unterstellung, dass man Religion, eben weil es ein ,,Gesinnungsfach* ist,
das zudem mit grundlegenden lebenspraktischen Erfahrungen zu tun hat, nicht ,,einfach nur
so* wihlt, sondern es einer spezifischen Motivierung bedarf, die in bestimmten Widerfahr-
nissen (z.B. Naturerlebnisse) oder personalen Beziehungen griindet.

Zum anderen unterstellt der Interviewer, dass fast jeder zumindest rudimentédre Erfahrun-
gen mit Kirche, also verfasster Religion, gemacht hat - und sei es auch nur in der Form der
Abgrenzung von Religion und Kirche.

Auch wenn also ein rein instrumentelles Verhiltnis zum Fach, wie z.B. das der Planstel-
lenbeschaffung, vorliegen sollte, miissen die Befragten doch auf irgendeinem Wege zu der
Entscheidung gelangt sein, dieses Fach auch zu studieren, d.h. sie miissen es sich, aufgrund
bestimmter Vorstellungen, die sie von Religion in ihrer Sozialisation erworben haben

(Traditionszusammenhang), zugetraut haben.
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Bei RL nimmt man noch am ehesten an, dass sie ihr Fach aus einer wie auch immer defi-
nierten Berufung gewihlt haben - eine Voraussetzung, die zu Zeiten der geisteswissen-
schaftlichen Pddagogik allgemein fiir das Ergreifen des Lehrerberufs unterstellt wurde, die
aber im Zuge der Versozialwissenschaftlichung der Pddagogik versandet ist. Hinsichtlich
dieses Aspekts konnte man bei RL von einer doppelten Berufung sprechen: a) der zum
Lehrer, b) der zum religiosen bzw. christlichen Erzieher, eine Auffassung, die ihren extre-
men Ausdruck im religionspddagogischen Konzept der ,,Evangelischen Unterweisung*

Rudolf Kittels (1951) gefunden hat.

Fazit:

Die Erzédhlaufforderung des Interviewers ist geniigend offen und klar formuliert. Der Be-
fragten wird ein weiter thematischer Rahmen fiir ihre Antwort erdffnet. Der durch den
Gebrauch des Konjunktivs mogliche Eindruck des Desinteresses ist, wenn nicht ganz ge-
tilgt, so doch, durch die vom Interviewer eingefiihrten Prézisierungen, stark minimiert

worden.

Mogliche Anschliisse (Optionen = O):

Im Prinzip steht der Befragten eine breite Antwortpalette zur Auswahl, die von der Nach-
frage: Interessiert es dich wirklich?, als Reaktion auf die Konjunktivkonstruktion (mich
wiirde interessieren) des Interviewers bis zu einer chronologisch orientierten biographi-

schen Erzéhlung reichen kann.

II.
DORIS: Also, ich hab ja .. erst ein ganz normales Studium gemacht fiir Grund- und

Hauptschullehrerin ...

II.1. Also, ...

Doris beginnt mit einem sprachlichen Doppelpunkt (Also = Jetzt fang ich an.), der ihr zur
Organisierung der Rede (Zeitgewinn) dienen konnte und zugleich signalisiert, dass sie den
von . durch dessen Schweigen im Anschluss an die Formulierung der Erzéhlaufforderung

geforderten Sprecherwechsel zumindest formal akzeptiert.

Optionen fur mogliche Anschlisse:
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O1.: Doris kann sich einer Anwort auf die von I. gestellte Frage verweigern,

O1.1.: indem sie die gemeinsame Geschéftsgrundlage, die vor Beginn des Interviews zwi-
schen ihr und I. ausgehandelt worden ist, aufkiindigt. Diesen Bruch der Absprache miisste
sie anschlieBend jedoch explizit begriinden,

- etwa mit Zeitmangel: Also, es tut mir leid, aber ich habe im Moment iiberhaupt keine
Zeit, Dir ein Interview zu geben.

- grundsitzlichen Bedenken hinsichtlich dieser Art der Befragung: Also, ich habe es mir
anders tiberlegt, denn ich halte diese Ausfragerei fiir Schniiffelei im Leben anderer Men-
schen. Oder: Also, ich gebe kein Interview, denn ich weif3 nicht, was mit meinen Daten im
Anschluss an dieses Gesprdch geschieht.

- oder mit dem Hinweis auf die von ihr als Ausdruck mangelnden Interesses empfundene
AuBerung des Interviewers (5.0.).

O1.2.: indem sie von I. eine Prizisierung der Eingangsfrage verlangt, da ihr die Erzéhlauf-
forderung zu offen formuliert ist. Sie miisste dann aber I. eine mdgliche Fragerichtung an-
bieten. Also, willst Du jetzt wissen, ob ich christlich erzogen worden bin?

O1.3.: indem sie den formalen Ablauf des Interviews thematisiert. Also, wird das jetzt
alles auf Tonband aufgenommen, was ich Dir hier erzdihle?

02.: Doris konnte auf die Erzdhlaufforderung antworten,

02.1.: indem sie direkt von Personen oder Ereignissen erzihlt, die direkt fiir ihre Entschei-
dung, RL zu werden, wichtig waren. Also, unser Gemeindepfarrer hat mich eigentlich auf
den Gedanken gebracht, RL zu werden. Oder: Also, die Erfahrungen, die ich als Jugendli-
che auf dem Kirchentag gemacht habe, waren fiir meine Entscheidung, RL zu werden, be-
stimmend.

AnschlieBend miisste sie die Art des Einflusses, den diese Ereignisse oder Personen auf sie
ausgeiibt haben, ndher beschreiben (Weil - Konstruktionen).

02.2.: indem sie ihre Lebensgeschichte von Anfang an erzéhlt. Also ich wurde am
XX XXXX in Y. geboren. Dies kann unter expliziter Bezugnahme auf die - moglicherweise
auch nicht vorhandene - Bedeutsamkeit von Religion in der Familie geschehen, um so
entweder die Kontinuitdt in der religidsen - oder areligiosen - Entwicklung zu belegen. Die
Entscheidung fiir das Fach Religion konnte so moglicherweise als konsequente Folge fami-
lialer religidser Sozialisation oder als bewusster Bruch mit der areligiosen Familientraditi-
on im Zuge von Autonomisierungs- und Identititsfindungsprozessen rekonstruiert werden.
02.3.: indem sie an einem bestimmten Punkt des institutionalisierten Bildungsweges ein-

setzt, an dem die konkrete Entscheidung fiir das Fach Religion gefallen ist.
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02.3.1.: Also, als ich damals iiberlegte, welche Fiicher ich studieren sollte, habe ich mich
fiir Religion entschieden. Hier wire ein erstes Indiz fiir eine moglicherweise instrumentelle
Wabhl des Faches gegeben, da

- Religion tendenziell als ein Fach wie jedes andere gesehen wird (Beliebigkeit der Wahl)

- der Schwerpunkt (zunédchst) auf den institutionellen Aspekt des RL - Werdens gelegt
wird (RL ist, wer Religion studiert hat) und nicht auf die personliche oder sachliche Moti-
vierung.

02.3.2.: Also der Religionsunterricht hat mich in der Schule immer sehr interessiert, und
deshalb habe ich mir gedacht: ,,So was willst Du spdter auch machen*. Diese Variante
legt eine sachliche Motivierung fiir die Entscheidung zum RL - Werden nahe.

02.3.3.: Also, ich habe Religion in einer Weiterbildungsmafsnahme studiert. Die Palette
der hier moglichen Anschliisse reicht von der Konversionserfahrung bis zur padagogisch
motivierten Reaktion auf die fremdbestimmte Abordnung zur Erteilung von RU durch den
Schulleiter: Wenn ich schon Religion unterrichten muss, dann will ich wenigstens wissen,

wie man das einigermafien verantwortungsvoll machen kann.

I1.2.

... ich hab ja .. erst ...

Doris fiihrt mit dieser von einer kurzen Pause unterbrochenen AuBerung ein (Zu)Erst-Dann
- bzw. Vorher-Nachher- Schema zur temporalen Gliederung von - noch zu berichtenden -
Ereignis- bzw. Handlungszusammenhingen ein. Dabei kann sich Doris sowohl auf lebens-
geschichtliche Erlebnisse und Begegnungen mit Religion bzw. mit fiir ihre Berufsent-
scheidung relevanten Personen - im Sinne einer Antwort auf die Erzdhlaufforderung - als
auch auf die Vorgeschichte des Interviews beziehen - im Sinne einer Reflektion der Inter-
viewsituation.

- Also, ich hab ja .. erst eine Berufsausbildung abgeschlossen, und mich danach ent-
schlossen, Lehrerin zu werden.

- Also, ich hab ja .. erst gedacht, ich lass mich mal interviewen, aber jetzt mochte ich
doch lieber darauf verzichten.

- Also, ich hab ja .. erst wenig mit Religion zu tun gehabt, und bin erst spdt mit dem

Glauben konfrontiert worden.
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Die Lesarten, die anhand dieser AuBerung konstruiert werden konnen, schlieBen noch kei-
ne der unter II.1. konstruierten Lesarten aus. So konnte es sich z.B. bei Doris folgenden
AuBerungen immer noch um eine Zuriicknahme ihrer Zustimmung zum Interview handeln.
Deutlich wird aber, dass Doris hier auf eine Umorientierung, sei es die Interviewsituation,
sei es eine lebensgeschichtliche, berufliche oder private Situation betreffend, verweist.
Was immer Doris als nichstes duflert - es muss noch etwas kommen, das zu dem Vorher-
gehenden eine bedeutsame Erweiterung oder Korrektur darstellt oder zu ihm im Wider-
spruch steht. Diese Umorientierung kann entweder das Ergebnis einer autonomen Ent-
scheidung oder aber ihr durch bestimmte Personen oder Umstdnde aufgezwungen worden

sein.

I1.3.

... ein ganz normales Studium gemacht fiir Grund- und Hauptschullehrerin...

Doris geht mit ihrer AuBerung zwar auf die Erziihlaufforderung/Eingangsfrage Ls ein,
womit die unter I1.1/01. konstruierten Optionen ebenso wegfallen, wie die Optionen
I1.1./02.1. und 02.2.

Indem sie aber an einem bestimmten - sehr spaten - Punkt des institutionalisierten Bil-
dungsweges einsetzt (Studium), realisiert sie die von den Unterstellungen der Eingangs-
frage (Erlebnisse, Begegnungen) gewissermalen am weitesten entfernte Option

I1.1./02.3.

Propositionaler Gehalt:

Vor einer durch das Erst-Dann- bzw. Vorher-Nachher-Schema nahegelegten Umorientie-
rung hat Doris studiert, um Grund- und Hauptschullehrerin zu werden.

Ersetzungen:

- E1) Also. ich hab ja .. erst (ganz normal) studiert (,) (fiir) Grund- und Hauptschul-
lehrerin.

- E2) Also, ich hab ja .. erst (ganz normal) studiert, um Grund- und Hauptschullehre-
rin zu werden.

- E3) Also, ich hab ja .. erst (ganz normal) Grund- und Hauptschullehrerin studiert.*

- E4) Also, ich hab ja .. erst (ganz normal) das Lehramt fiir Grund- und Hauptschule
studiert.*

Die Ersetzungen machen zweierlei deutlich:
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Erstens: Die Tatsache, dass Doris ihre Lehrbefdhigung als Grund- und Hauptschullehrerin
durch ein entsprechendes Studium erworben hat, ldsst sich auch ohne die explizite Beru-
fung auf einen Normalitdtsstandard (ganz normal) darstellen. D. scheint es also besonders
auf diesen Normalitidtsnachweis anzukommen.

Was kann ein ganz normales Studium sein?

Lesarten:

(L1) positiv: Ein vollwertiges, reguldres (Universitits- bzw. PH-) Studium im Gegensatz
zur Erlangung der Lehrbefdhigung fiir nur ein Fach (z.B. Hauswirtschaft) an einer
Fach(hoch)schule.

D. wiirde damit also die Vollgiiltigkeit ihrer Qualifikation als Grund- und Hauptschullehre-
rin betonen - falls sie, was zwar naheliegt, aber bisher noch nicht feststeht, dieses Studium
auch abgeschlossen hat (gemacht).

(L2) negativ: Ein in jeder Hinsicht durchschnittliches Studium, nichts Besonderes.

Ein Brotstudium im Gegensatz zum Neigungsstudium. Doris wollte eigentlich ein anderes
(hoheres?) Lehramt bzw. einen anderen Studiengang wéhlen, musste aber - wegen Geld-
mangel, aus Familientradition, wegen Leistungsproblemen 0.4. - das Lehramt fiir Grund-
und Hauptschule studieren.

(L3) Moglich wire aber auch, dass Doris zunédchst gar nicht die Absicht hatte zu studieren,
sondern eine andere, von ihr hoher bewertete Berufsausbildung machen wollte.

Der von Doris im Zusammenhang mit der Erwdhnung ihres Studiums betonte Normalitits-
standard verweist implizit liber die Leistungsthematik auf eine Entscheidungskrise:
Entweder konnte Doris sich ihr Wunschstudium nicht leisten, z.B. weil sie keinen entspre-
chenden finanziellen Riickhalt hatte, oder sie musste sich, weil die Anforderungen zu hoch
waren und sie dieses Studium nicht leisten konnte, fiir ein weniger anspruchsvolles, aber
durchaus noch vollwertiges Studium entscheiden.

(L4) Weniger wahrscheinlich, aber denkbar, ist die Variante, dass Doris ihr ganz normales
Studium abgebrochen hat und sich spéter - z.B. durch ein von ihr als besonders bewertetes
Studium, z.B. ein Fernstudium - fiir den Beruf der Lehrerin qualifiziert hat.

Deutlich wird, dass die ersten beiden Lesarten sich nicht gegenseitig ausschlieBen miissen,
sondern sich im Gegenteil sinnvoll ergidnzen konnten:

Doris hat ein Studium absolviert, dass sie zwar fiir vollwertig hélt, das aber ihren eigentli-
chen Wiinschen oder Neigungen nicht entsprochen hat und deshalb von ihr als durch-

schnittlich und als nichts Besonderes angesehen wird.
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Zweitens: D. wihlt die Formulierung: ein ... Studium gemacht, statt der zumindest ebenso
iiblichen Formulierung: ich hab ... studiert.

Ein Studium machen verweist auf eine eher instrumentelle Einstellung dem Studium ge-
geniiber, im Sinne von: erledigen, durchfiihren oder: abreiffen. Das Studium wird gewis-
sermaflen vom Resultat - der erlangten Qualifikation (dem ,,Papier*) - her als Abfolge von
zu erledigenden formalen Qualifikationsschritten betrachtet und nicht unter dem Aspekt
der - mehr oder weniger anstrengenden - Aneignung von und Auseinandersetzung mit
Wissen, den eher die Formulierung: ich hab ... studiert, betonen wiirde.

Diese Lesart wiirde zu den beiden ersten der oben konstruierten Lesarten zur AuBerung ein
ganz normales Studium passen. Da es sich moglicherweise nicht um Doris Wunschstudi-
um handelte, hat sie nur wenig Engagement in das Brotstudium investiert. Es kam ihr al-
lein auf den Erwerb der Qualifikation an, um auf dieser Grundlage spédter (Erst-Spéter-
Schema) das Besondere realisieren zu konnen, das ihr z.Z. des Studiums noch nicht zu

erreichen moglich ist.

Ob das Fach Religion ein Teil dieses ganz normalen Studiums war, ist noch nicht klar.
Allerdings legt es die Wahl des Lehramts fiir Grund- und Hauptschule nahe, dass Doris
auch Religion als ein Fach studiert hat, da Grundschullehrerlnnen - als KlassenlehrerInnen
- haufig fiir alle Facher gleichermafen zustindig sind. So gesehen, gehdrte Religion durch-
aus zu einem ganz normalen Grund- und Hauptschullehrerinnenstudium.

Gegen diese Annahme spricht aber das von Doris aufgebaute Erst-Dann-Schema, das ja
auf einen Zusatz verweist. Als Teil der Antwort auf die Frage nach den Umstidnden und
lebensgeschichtlichen Hintergriinden ihrer Berufswahl impliziert dieses Schema, dass das
ganz normale Studium allein keine hinreichende Bedingung dafiir war, dass Doris Reli-

gionslehrerin geworden ist. Vielmehr musste noch etwas Zusétzliches geschehen.

Im Sinne einer Erfiillung des Erst-Dann-Schemas konnte Religion das Fach sein,

a) das Doris erst spiter an der Universitit oder im Zuge einer Weiterbildung studiert hat.
Religion konnte dann von Doris moglicherweise als das Besondere gesehen werden, das
ihr im ganz normalen Studium gefehlt hat.

b) das Doris zwar in ihrem normalen Studium gemacht, das sie aber erst spéter unterrich-
tet hat. Religion wire dann tendenziell fiir Doris ein Fach wie jedes andere, moglicherwei-
se sogar ein Fach, das sie nach dem Studium gemieden hat und erst auf Anordnung hin

unterrichten musste.
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Fazit:

Doris setzt mit ihrer Erzdhlung an einem spéten Punkt des institutionalisierten Bildungs-
weges (Studium) ein und verweist durch eine Erst-Spater-Konstruktion auf einen spiteren
Zeitpunkt in ihrer Biographie, an dem sie - im Gegensatz zu dem ganz normalen Studium
- etwas Besonderes gemacht oder erlebt hat, was fiir ihren Status Religionslehrerin von
Bedeutung ist.

Die Tatsache, dass Doris an diesem Punkt einsetzt, stellt m.E. schon ein wichtiges Datum
dar:

- Einerseits lieBe sich aus der Tatsache, dass Doris auf die nach Erlebnissen und Begeg-
nungen fragende Erzéhlaufforderung sofort mit der Darstellung eines Abschnitts des insti-
tutionalisierten Bildungsprozesses - also mit dem krassen Gegenteil - beginnt, auf eine
starke Orientierung an Institutionen schlie3en.

- Andererseits konnte dieser Einstieg entweder darauf hindeuten, dass es

a) in Doris Kindheit und Jugend keine Erlebnisse und Begegnungen mit Religion gegeben
hat,

oder darauf, dass sie

b) diese Erlebnisse und Begegnungen (zunichst?) (bewusst?) ausblendet, weil sie flir sie
entweder

bl) nicht von Belang oder

b2) negativ besetzt

sind.

¢) Das Studium konnte aber - als Moratorium und/oder Zuspitzung einer Identitétskrise -
fiir Doris von besonderer lebensgeschichtlicher Bedeutung gewesen sein, etwa wenn sich
das Idealbild des angestrebten Berufes und des damit verbundenen Selbstbildes als Illusion
herausgestellt hat.

Ihr Studium, das geht aus den Uberlegungen zu ihrer Formulierung: ein ganz normales
Studium gemacht, hervor, scheint Doris weitgehend duBerlich geblieben zu sein, wobei
sie aber gleichzeitig die Vollgiiltigkeit des Abschlusses betont. Der instrumentalistische
Unterton, der durch die Betonung des Machens in ihre Erzahlung einflieft, legt die Vermu-
tung nahe, dass sie sich weder mit den pddagogischen noch mit den fachlichen Inhalten
ithres Studiums in besonderem Mafle identifizieren konnte, gleichzeitig aber ihre Tiichtig-
keit betonen will: Sie prisentiert sich als ,,Macherin®.

Folgt man dieser Interpretation, so wird deutlich, dass Doris sich als jemand présentieren

will, der Wert darauf legt, etwas Besonderes in seinem Leben zu erleben, zu leisten bzw.
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aus seinem Leben zu machen, und dass dieses Besondere wahrscheinlich jenseits des Be-

rufs der Grund- und Hauptschullehrerin liegt.

Die Leistungsthematik stellt demnach die ,, Tiefendimension‘ dieser AuBerung dar:

Leistung:

ein ganz normales Studium

Vollgiiltig, aber nichts Besonderes: das | das Besondere: das Wunschstudium (?)
Brotstudium (Grund- und Hauptschullehre-

rin)

gemacht

vollgiiltige, aber durchschnittliche Leistung | Die besondere Leistung nicht erbracht

erbracht, abgerissen

Mogliche Anschliisse (Optionen):

Ol.: Da sie sich bisher nur iiber die Art des von ihr studierten Lehramtes geduBert hat,
miisste Doris jetzt Auskunft dariiber geben, ob das Fach Religion Teil ihres Studiums war.
02.: Doris kénnte zu dem von ihr angedeuteten Spéter und damit zum Besonderen kom-
men.

03.: Doris kdnnte die in ihrer vorhergehenden AuBerung angedeutete Krisensituation des
Studiums thematisieren und erzdhlen, warum sie Lehrerin werden wollte bzw. welches
Bild vom Lehrerinnenberuf sie zu Beginn ihres Studiums gehabt hat, und wie sich dieses
Bild verédnderte.

O4.: Doris konnte aber auch die Erzéhlaufforderung immer noch aufnehmen und von ihren

Erlebnissen und Begegnungen mit Religion erzéhlen.

1.

... und auch gar nichts mit Religion.

Zu erginzen wire hier das Pradikat: und auch gar nichts mit Religion gemacht. oder: zu
tun gehabt

(L1) Religion war fiir Doris zum Zeitpunkt ihres Studiums nicht relevant. Sie hat weder

das Fach Religion studiert, noch hat sie sich in einer Studenten- oder Kirchengemeinde
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engagiert (gar nichts). Religionslehrerin ist sie erst nach ihrem ganz normalen Studium
geworden, etwa durch ein Erweiterungsstudium oder durch eine Weiterbildung.

(L2) Weniger wahrscheinlich, aber mdglich, ist die Lesart, dass Doris mit dieser AuBerung
eine biindige Antwort auf die in der Erzdhlaufforderung unterstellten Erlebnisse und Be-
gegnungen mit Religion geben will: Sie hat nicht nur im Studium, sondern auch in Kind-
heit und Jugend nichts mit Religion zu tun gehabt.

Beide Lesarten werfen die Frage auf, wie Doris dazu gekommen ist, Religionslehrerin zu
werden. Folgende Mdglichkeiten sind denkbar:

1. Doris hat, um eine Planstelle zu bekommen, Religion nachstudiert.

2. Doris hat, da Bedarf an ihrer Schule war, Religion unterrichten miissen und

a) ist zu einer Weiterbildung abgeordnet worden

oder hat

b) aus padagogischer Verantwortung und eigener Initiative eine Fortbildung besucht. Sollte
diese Variante zutreffen, so miisste Doris an irgendeiner Stelle des Interviews eine Art pa-
dagogischer Konversion schildern, da ihre vorhergehende AuBerung eine nur miBige Iden-
tifikation mit pddagogischen und fachlichen Inhalten priasupponiert.

3. Doris hat nach dem Studium (erst-spéter) ein religioses Bekehrungserlebnis gehabt und
hat dann Religion studiert, um ihren Glauben anderen zu verkiinden. Dieses Bekehrungser-

lebnis konnte das in Doris erster AuBerung implizierte Besondere sein.

Mogliche Anschliisse (Optionen):

Ol.: Doris konnte jetzt die einzelnen Umstidnde, die dazu gefiihrt haben, dass sie Religi-
onslehrerin geworden ist, darstellen.

02.: Doris konnte - etwa mit einer biographischen Riickblende - begriinden, weshalb sie
damals gar nichts mit Religion zu tun gehabt hat und ihre Hinwendung zur Religion dar-
stellen.

O3.: Doris miisste jetzt im Sinne der Einlosung des Erst-Spater-Schemas zum Spiter

kommen, das sich vom ganz Normalen des Studiums durch Besonderheit abhebt.

IV.
Und habe denn erst spiter, nachdem ich schon .. ja, elf Jahre im Schuldienst eigent-

lich war, ahm also das gemacht, Religion.
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Doris hat Religion als Fach erst spiter, nach elf Jahren Berufstéitigkeit gemacht. Sie hat
die Lehrbefdhigung fiir das Fach Religion also wahrscheinlich im Zuge einer Weiterbil-
dung erworben.

Doris 16st das Erst-Spdter-Schema ein, scheint sich aber unsicher zu sein, wie lange sie
schon im Schuldienst gewesen ist, als sie das, Religion, gemacht hat: Zunichst legt sie
eine kurze Pause ein, um den Zeitraum fiir sich zu bestimmen (nachdem ich schon .. ),
dann relativiert sie die Giiltigkeit der Aussage elf Jahre im Schuldienst, indem sie das

Adverb eigentlich hinzufligt.

Mit dem Wort Schuldienst - im Gegensatz etwa zu: nachdem ich ... als Lehrerin gearbei-
tet habe oder nachdem ich ... Lehrerin war - betont Doris den institutionellen Aspekt des
Lehrerinnnenberufs und gibt damit erneut, wie in ihrer vorhergehenden AuBerung iiber das
Studium, ein eher distanziertes Verhiltnis zum Lehrerinnenberuf zu erkennen: Der Beruf
ist fiir sie vor allem Dienst, Pflichterfiillung in der Institution Schule.

Dienst hat den Beiklang des Fremdbestimmten, Unfreiwilligen (Wehrdienst, Staatsdienst),
muss aber Freiwilligkeit nicht unbedingt ausschlieen (Dienst am Néchsten). Dienen be-
deutet, seine Pflicht tun, sich von den Bediirfnissen anderer bzw. einer Institution bestim-
men lassen und die eigenen Bediirfnisse und Wiinsche hintan stellen zu miissen.

Daneben bedeutet im Schuldienst sein aber auch zumeist: eine feste Stelle als Beamter
oder Beamtin zu haben, also 6konomisch gesichert zu sein.

Zwei Lesarten lassen sich zu der durch das Adverb eigentlich von Doris realisierten Rela-
tivierung erstellen:

(L1) Doris ist sich bei der Angabe des genauen Zeitraumes nicht sicher. Es konnten, z.B.
durch eine Phase der Arbeitslosigkeit bedingt, weniger als elf Jahre gewesen sein, die sie
als Lehrerin gearbeitet hat.

(L2) Doris ist sich nicht sicher, ob Schuldienst fiir ihre Tatigkeit wéhrend der elf Jahre
eine angemessene bzw. gliltige Bezeichnung ist. Doris konnte z.B. zeitweise in sozialpidda-
gogischen Einrichtungen gearbeitet haben, ohne dort als Lehrerin titig gewesen zu sein

oder wihrend dieser Zeit als nichtverbeamtete ,,Feuerwehrlehrerin® gearbeitet haben.

Doris duflert sich nicht zu ihrem Motiv das, Religion, gemacht zu haben. Allerdings
weicht sie auch in Bezug auf Religion nicht von ihrer schon im Zusammenhang mit ithrem
Studium gebrauchten Formulierung (gemacht) ab, was darauf hindeutet, dass Religion als

Fach fiir sie nicht das Besondere darstellt, das sich vom ganz normalen Studium abhebt,
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sondern von ihr wahrscheinlich mit der gleichen, eher instrumentellen Einstellung ange-
eignet worden ist, wie das Lehramt fiir Grund- und Hauptschule.

Die Tatsache, dass Doris Religion zundchst mit der Wendung das gemacht einfiihrt, legt
die Vermutung nahe, dass Doris sich ebenso wenig wie mit dem Beruf der Lehrerin mit
dem Fach Religion identifiziert: Religion als Unterrichtsfach ist fiir Doris im wahrsten
Sinne der Sequenzialitdt sowohl was die Aneignung der Lehrbefdhigung als auch die An-

ordnung des Wortes in ihren Sétzen betrifft ,,das Letzte*.

Mogliche Anschliisse (Optionen)

Ol.: Doris konnte jetzt erzahlen, warum sie Religion gemacht hat. Diese Ankniipfung
scheint notwendig, da Doris einen grof3en zeitlichen Sprung (nachdem ich schon .. ja, elf
Jahre im Schuldienst eigentlich war) in ihren AuBerungen gemacht hat, und es sich nicht
von selbst versteht, dass jemand nach elf Jahren Berufstétigkeit als Lehrerin sich plotzlich
ein weiteres Fach, und noch dazu eines, das Lehrerlnnen nicht zwangsweise verordnet
werden kann, aneignet.

Es ist allerdings eher unwahrscheinlich, dass Doris in diesem Zusammenhang ein besonde-
res inhaltliches Interesse an dem Fach dokumentieren wiirde. Wahrscheinlicher ist es, dass
sie das Fach im Rahmen der Pflicherfiillung innerhalb der Institution Schule - etwa als Zu-
gangsberechtigung zu einer Planstelle - im Zuge eine Weiterbildungsmafinahme gemacht
hat.

02.: Doris konnte darstellen, wie und wo, also in welchen institutionellen Zusammenhén-
gen sie Religion gemacht hat.

0O3.: Doris konnte einfach eine Erzdhlcoda folgen lassen, um das Thema zu beenden. Bei-
spiel: Ja, und das mach ich jetzt seit x Jahren und es macht mir sehr viel Spay.

04.: Moglich wire auch, dass Doris jetzt fiir sie damals unvorhersehbare Folgen der Be-
schiftigung mit dem Fach Religion darstellt, so zum Beispiel eine padagogische Konversi-
on durch die Reflexion allgemein religidser oder theologischer Inhalte, die ihr zu einem
vertieften Verstdndnis des Menschseins verholfen und sie ihre Aufgabe als Lehrerin hat
erkennen lassen. Doris bisherige AuBerungen hitten dann eher einem #sthetischen Zweck,
der Inszenierung eines mdglichst effektvollen Kontrastes, gedient.

0O5.: Doris konnte erzdhlen, was in dem von ihr knapp zusammengefassten Zeitraum von

elf Jahren alles passiert ist.
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V.
Und wie's dazu kam, miisste ich eigentlich das alles erzihlen, was da in diesen zehn

Jahren passiert ist, sonst ist das /I.: Jo (?)/ 'n bisschen zu lang, ja?

Um dem Interviewer verstindlich zu machen, wie sie dazu gekommen ist, RL zu werden,
miisste Doris ithre Entwicklung wahrend des Zeitraums zwischen dem Studienende und der
Entscheidung, Religion zu machen, in Génze darstellen, was ihrer Meinung nach zuviel

Zeit in Anspruch nehmen wiirde, weshalb sie erstmal abbricht.

Doris formuliert hier fast durchgingig unpersonlich. Nicht wie sie, sondern wie’s (= wie
es) dazu kam, dass sie Religion als Fach gemacht, also studiert hat, bedarf einer langen
Erzéhlung, und zwar miisste Doris das alles erzihlen, was da ... passiert ist.

Doris stellt sich selbst nicht als Subjekt ihres Handelns dar, vielmehr ist es mit ihr gesche-
hen, ohne dass sich eigene Entscheidungen benennen lassen. Es gibt nur das alles, nichts
Distinktes, klar Benennbares, nur einen groflen Zusammenhang, der sich nicht so einfach
darstellen ldsst, sondern der gewissermalen eine Eins-Zu-Eins-Abbildung verlangt.

Unklar ist der Referent zu da. Gemeint sein kann der Schuldienst ebenso wie ihr Privatle-
ben, oder Doris verweist mit da auf das Thema ,,Religionslehrerin werden®.

Auffallend ist, dass Doris jetzt nicht mehr von elf, sondern nur noch von zehn Jahren
spricht, also ihre oben schon unsicher vorgetragene Zeitangabe (eigentlich) nun korrigiert.
Weiter fillt ein Umschwung in Doris AuBerung auf: Nachdem sie dem Interviewer einen
Eindruck von der Fiille des eigentlich zu Erzdhlenden vermittelt hat, schlie3t sie mit einer
Folgerung: sonst ist das, worauf der Interviewer, wohl in der Annahme, Doris wolle die
umfassende Darstellung als Bedingung fiir ein angemessenes Verstehen einfiihren (sonst
ist das nicht zu verstehen), ihr zustimmt (Jo). Doris fahrt nun aber anders als vom Inter-
viewer erwartet fort, indem sie die Zeitknappheit als Argument dafiir anfiihrt, das alles

nicht erzdhlen zu konnen, sondern erst einmal abzubrechen.

Doris abrupter Abbruch kann verschiedene Griinde haben:

(L1) Doris konnte durch die Eingangsfrage verunsichert worden sein. Sie weil} nicht, ob
der Interviewer von ihr erwartet, dass sie die einzelnen institutionellen Stationen darstellt,
die sie absolvieren musste, um Religionslehrerin zu werden, oder ob sie iiber ihre Erfah-
rungen mit Religion und Kirche erzdhlen soll. Doris wiirde dann auf eine Préizisierung der

Frage durch den Interviewer warten.
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(L2) Doris konnte unsicher sein, mit welchem Ereignis wéahrend der zehn Jahre des Schul-
dienstes sie beginnen soll, da ihr alle thematisch relevanten Ereignisse gleich wichtig er-
scheinen. Auch in diesem Fall wiirde sie vom Interviewer Orientierung erwarten.

(L3) Es konnte Doris unangenehm sein, dariiber zu reden, warum sie Religionslehrerin
geworden ist, da sie sich und dem Interviewer eingestehen miisste, dass sie nicht aus eige-
nem Interesse und Antrieb Religion als Lehrfach studiert hat, sondern z.B. auf Druck eines
Schulleiters hin o.4. Sie erhofft sich vom Interviewer einen Themenwechsel.

(L4) Moglicherweise will Doris aber nur die Spannung des Interviewers und damit dessen
Interesse an ihren Erzdhlungen steigern und legt deshalb eine Kunstpause ein. Sie wiirde
dann vom Interviewer ein erneutes, stiarkeres Signal seines Interesses erwarten.

Fazit:

Wie auch immer: Doris hat bisher zwar angedeutet, dass sie auf ungewdhnlichen Wegen
dazu gekommen ist, RL zu werden, die Frage des Interviewers hat sie aber inhaltlich je-
doch nicht beantwortet. Doris hat weder etwas iiber ihre religiose Sozialisation, noch dar-
iiber mitgeteilt, warum (und wie) sie Religionslehrerin geworden ist und als solche arbeitet.

Dennoch lisst sich aus ihren AuBerungen eine erste Strukturhypothese ableiten.

1.1. 1. Strukturhypothese: C.1.

Doris présentiert sich, unbewusst, als sehr religésen Menschen, und zwar unter dem As-
pekt, dass die Leistungsthematik den geheimen Mittelpunkt ihrer AuBerungen bildet. Thr
Bewihrungsmythos scheint darin zu bestehen, eine besondere Leistung zu erbringen.

Sie prisentiert sich als Macherin, die zwar bestimmte Leistungen formal erbracht hat, sich
aber inhaltlich mit dem, was sie geleistet hat, nicht identifizieren kann, weil es ihr normal,
im Sinne von Durchschnittlichkeit, erscheint. Fiir sie scheint nur die aullergewdhnliche
Leistung zu zédhlen, die sie aber nicht erreicht zu haben scheint, da sie diese sonst mit gro-
Ber Wahrscheinlichkeit sofort genannt hitte. Auffallend an Doris AuBerungen ist ja gerade,
dass das Besondere, das als das zu einem spiteren Zeitpunkt von ihr Erreichte, durch die
Kombination des Erst-Spater-Schemas mit dem Normalititsstandard (ein ganz normales
Studium) und der Betonung des interesselosen Ableistens (gemacht), in ihren ersten Au-
Berungen impliziert ist, von Doris aber nicht benannt wird. Vielmeht ist das Spéter durch

dasselbe Mittelmal3 gepragt wie das Studium.
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Was das Studium der Grund- und Hauptschullehrerin betrifft, so scheint Doris nur wenig
Interesse an Piddagogik zu haben, wichtiger scheint ihr der bloBe Nachweis zu sein, das
Studium gemacht, d.h. geschafft zu haben. Aber auch dieser Leistungsnachweis scheint
fiir Doris nur im Bereich des Normalen und deshalb MittelmifBigen zu liegen und wird
deshalb von ihr - mit demselben Wort - zugleich abgewertet.

Ebenso verhilt es sich mit dem Fach Religion. Auch fiir dieses Fach, fiir das sie erst sehr
spat die Lehrerlaubnis erworben hat, scheint sie nur wenig Interesse aufzubringen. Rein
sprachlich fasst sie das Wort Religion ,,mit spitzen Fingern* an (... das gemacht, Religion)
und markiert es in der Sequenz als ,,das Letzte™, so dass sich die Frage stellt, warum sie
iiberhaupt

a) Lehrerin geworden ist

und

b) das Fach Religion studiert hat.

Die Vermutung liegt nahe, dass Doris in beiden Féllen eher fremdbestimmt, denn aus eige-
nem Antrieb und Interesse gehandelt hat. Beides wird von ihr merkwiirdig inhaltsleer pré-
sentiert, so als sei sie eigentlich gar nicht beteiligt gewesen.

Ein Indiz fiir diese Annahme scheint mir auch darin zu liegen, dass Doris da, wo sie auf die
Zeit ihres Schuldienstes zu sprechen kommt, die sie als relevant dafiir einfiihrt, Religions-
lehrerin geworden zu sein, unpersdnlich formuliert ( ... wie’s dazu kam ... das alles ... was
da passiert ist.). Sie stellt keine einzelnen Begebenheiten dar, sondern deutet nur einen
quasi monolithischen Block an Verstrickungen an, dem sie fremd gegeniiberzustehen
scheint, und den sie nur eins zu eins abbilden zu konnen meint, wozu natiirlich die Zeit zu
knapp ist.

Religionslehrerin-Werden ist ihr passiert, zugestoBen. Sie hat sich nicht aktiv und aus Inte-
resse darum bemiiht.

Stimmt diese - allerdings zum jetzigen Zeitpunkt sehr gewagte - Interpretation, so ldsst sich
folgern, dass Doris groBe Schwierigkeiten mit dem Lehrerinnenberuf allgemein und mit
dem Religionsunterricht im Besonderen haben diirfte, da ihr beides inhaltlich fremd ge-
blieben ist.

LehrerIn wird man nadmlich nicht allein dadurch, dass man eine bestimmte Anzahl von
Scheinen macht oder bestimmte Priifungsleistungen erbringt, sondern indem man Interesse
und Engagement fiir die padagogische Aufgabe entwickelt, Kinder und Jugendliche ver-
stehen zu lernen und ihnen zu einem angemessenen Verstindnis der Welt, in der sie leben

(werden), zu verhelfen.
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Da Doris mehr Interesse an ihren eigenen Leistungen als an den Inhalten des Studiums -
und der Fortbildung (?) zur Religionslehrerin - gehabt zu haben und immer noch zu haben

scheint, ist es wenig wahrscheinlich, dass sie mit ihrem Beruf sehr zufrieden ist.

2. Fortsetzung der Sequenzanalyse

VL

I.: Vielleicht einfach von vorne, also welche Erlebnisse Du auch mit Religion iiber-
haupt gehabt hast?

D.: Ah ja

I.: So, also sagen wir mal, deinen Lebenslauf.

Anstatt Doris hier zur Erzédhlung der von ihr angedeuteten Ereignisse zu ermuntern, ver-
sucht der Interviewer noch einmal, Doris zu einer biographischen Erzdhlung im engeren
Sinne hinzufiihren. Er macht deutlich, dass er (auch) an Doris biographischen Erlebnissen
.. mit Religion interessiert ist und bietet ihr eine chronologische Orientierung (einfach
von vorne) an. Auf deren zdgerliche Reaktion reagiert er mit einer neuerlichen Prézisie-

rung: er mochte Doris Lebenslauf horen.

VIL
D.: Also von ih von kleinauf (?) haben meine Eltern mich immer zur Kinderstunde
geschickt, zu Diakonissen, damit ich da gut aufgehoben war, weil ich da eigentlich

sonst, weil die wenig Zeit hatten und zu Hause religiose Sachen war eigentlich nur so

Tischgebet. /I: Mhm /

Doris ldsst sich nun auf die Erzdhlaufforderung des Interviewers ein und beginnt jetzt, die
Beriihrungspunkte, die sie mit Religion in ihrer Kindheit gehabt hat, darzustellen. Es stellt
sich heraus, dass sie von kleinauf ... immer schon mit christlicher Religion zu tun hatte
und wahrscheinlich aus einem zumindest konventionell - kirchenchristlichen Elternhaus
kommt: Als Kind ist sie in eine von Diakonissen veranstaltete Kinderstunde gegangen, und

zu Hause war das Tischgebet giingige Praxis.
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Auffallend ist zundchst, dass Doris sich hier v.a. als Objekt d.h. als fremdbestimmt durch
ithre Eltern darstellt: Sie ist geschickt worden, um gut aufgehoben zu sein; so kann man
auch von einem Pickchen reden. Doris ist also nicht unbedingt freiwillig, sondern auf Ver-
anlassung beider Eltern zur Kinderstunde gegangen. Im Gegensatz dazu wiirde die AuBe-
rung: Ich bin zur Kinderstunde gagangen ..., Eigenaktivitit und Einverstindnis signalisie-

ren.

VIL1.

Also von #h von kleinauf haben mich meine Eltern immer zur Kinderstunde ge-
schickt, zu Diakonissen

Die Kinderstunde wird von Doris als eine permanente Grof3e in ihrer Kindheit dargestellt.
Sie wurde wahrscheinlich nicht nur von Diakonissen veranstaltet, sondern sie fand auch
bei den Diakonissen statt, d.h. wahrscheinlich nicht in der Kirche oder im Gemeindehaus,
sondern in einem Diakonissenhaus bzw. in der Wohnung der Diakonissen (es handelte sich
um mehrere).

Es ist unklar, ob diese Kinderstunde téglich stattfand oder etwa nur einmal in der Woche.
Auch iiber die Dauer finden sich keine genauen Angaben - es kann sich um eine, aber auch
um mehrere Stunden gehandelt haben.

Was kann es bedeutet haben, als Kind Ende der 50er, Anfang der 60er Jahre an einer von
Diakonissen veranstalteten Kinderstunde teilgenommen zu haben?

Klar ist, dass Doris in Gestalt der Diakonissen mit einer explizit christlichen Lebensweise
konfrontiert worden ist, und dass die Kinderstunde wesentlich die kindgerechte Vermitt-
lung christlicher Tradition zum Inhalt, also in gewisser Weise einen missionarischen Cha-

rakter gehabt haben diirfte.

2.1.  Exkurs: Zur Lebensentscheidung: ,,Diakonisse*

Die Lebensentscheidung, Diakonisse zu werden, setzt einen starken personlichen Glauben
voraus, wobei die Arbeit, die Diakonissen verrichten, zumindest zum Teil auch in missio-
narischer Absicht geleistet wird.

Ein missionarischer Anspruch diirfte vor allem mit dem padagogischen Handeln von Dia-
konissen verbunden sein. Es kann ihnen nicht gleichgiiltig sein, ob aus den Kindern, die sie

vor sich haben, Christen oder Heiden werden.
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Ihre Entscheidung, Diakonisse zu werden, ist nur insofern rein personlich, als mit ihr die
Wahl einer bestimmten Lebensform verbunden ist (Ehelosigkeit, Leben in der Gemein-
schaft etc.), die sie nicht als allgemeinverbindlichen Standard christlichen Lebens ansehen.
Dies bedeutet aber nicht, dass die Wahrheit des christlichen Glaubens als nur personliche
Angelegenheit gesehen wird. Anders ausgedriickt: Die Wahrheit des christlichen Glaubens
ist zwar personlich erfahren worden, wird aber selbst als universell - und d.h. allgemein-
verbindlich - betrachtet und muss deshalb, eben weil es sich um die Wahrheit handelt, ver-
breitet werden (Mission).

Diakonisse sein bedeutet also weder, seinen Glauben als Privatsache zu behandeln, noch,
thn nur konventionell-kirchenchristlich zu praktizieren, sondern die Wahrheit des christli-
chen Glaubens aktiv auf dem Weg des Dienstes am anderen zu verbreiten. Eine von Dia-
konissen veranstaltete Kinderstunde wird also zwangsldufig auch missionierende Anteile
haben.

Betrachtet man die Zeit, in der Doris die Kinderstunde besucht hat - es handelt sich um die
Endfiinfziger und beginnenden 60er Jahre-, so wird auch eine moralisierende Tendenz
wahrscheinlich. Zum einen handelte es sich damals um eine Gesellschaft, in der Wert- und
Moralvorstellungen noch eine weitaus groflere Allgemeinverbindlichkeit hatten als in un-
serer heutigen Gesellschaft. Dies driickte sich auch deutlich in der Erziehung aus. Zugleich
waren diese Vorstellungen noch in weitaus stirkerem Male religios - und d.h. christlich -
begriindet.

Diese Tendenz wurde noch dadurch verstérkt, dass die christliche Religion im Nachkriegs-
deutschland von den Westméchten als ein Mittel zur Umerziehung der Deutschen betrach-
tet wurde - diesem Umstand verdankt der RU seinen Verfassungsrang. Das Christentum
sollte dazu beitragen, aus einem "Volk von Nazis" anstdndige Demokraten zu machen. Da
die Religion zur moralischen Wiederaufriistung der moralisch schuldig gewordenen Deut-
schen diente, gingen christliche Religion und konventionelle (biirgerliche) Moral eine enge
Verbindung miteinander ein, die hdufig genug eher der Verdringung der Schuld diente als

ihrer Bearbeitung.

3. Fortsetzung der Sequenzanalyse

Es spricht also einiges dafiir, dass die Erziehung, die Doris in der Kinderstunde genossen

hat, mehr oder weniger stark moralisierend und missionierend ausgerichtet war.
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Dies soll aber nicht bedeuten, dass es ausgeschlossen ist, dass die konkreten Personen, mit
denen Doris es damals zu tun hatte, sich anders verhalten haben kénnten.

Bedenkt man die Zeit, so ist es aber nicht unwahrscheinlich, dass Doris hier - wie auch in
ihrem Elternhaus - einen eher autoritiren Erzichungsstil erfahren hat. Nicht auszuschlieBen
ist weiterhin, dass dieser Erziehungsstil durch die Verbindung von Christentum und kon-
ventioneller Moral geprigt gewesen sein konnte, und Doris so ein moralisierendes Ver-

stdndnis der christlichen Religion entwickelt haben konnte.

VIL.2.

... damit ich da gut aufgehoben war, ...

Die Motive ihrer Eltern, sie zur Kinderstunde (da) zu schicken, sieht Doris weniger in de-
ren Sorge um eine christliche Erziehung, als vielmehr darin, ihr Kind gut versorgt und un-
ter Aufsicht zu wissen. Die Kinderstunde war v.a. ein sicherer Aufbewahrungsort fiir Do-
ris, die Religion hat dabei nur eine untergeordnete Rolle gespielt. Auch hier klingt die
Péackchenmetapher an, die schon im Verb geschickt steckt.

Mit der AuBerung gut aufgehoben (sein) werden - je nach Perspektive - verschiedene As-
pekte thematisiert:

a) Aus der Perspektive der Eltern gesehen, wird neben den Aspekten des Versorgtseins und
Autbewahrtseins auch noch der Aspekt der Kontrolle eine Rolle gespielt haben.

b) Aus Doris Perspektive wiirde zum Gut-Aufgehoben-Sein das Gefiihl des Wohlfiihlens
bzw. der Geborgenheit gehoren.

Doris AuBlerung kann eine indirekte Kritik an den Eltern enthalten, denn ob Doris selbst
sich in der Kinderstunde gut aufgehoben gefiihlt hat, ist fraglich, da Doris hier die ,,finale
Konjunktion® (Weinrich 1993: 737) damit verwendet, die zwar eine durch Doris Eltern
intendierte Wirkung anzeigt, ndmlich das Gut-Aufgehoben-Sein im Sinne von a), die aber
noch nichts dariiber aussagt, ob dieses Ziel iiberhaupt, und auch aus Doris Sicht, ndmlich
im Sinne von b), erreicht worden ist.

Im Gegensatz dazu wiirde Doris mit der AuBerung: ...weil ich da gut aufgehoben war,
zumindest sowohl die Intention als auch das Erreichen dieses Ziels realisieren: Doris wiir-
de sich als tatsdchlich gut aufgehoben - im Sinne von a) - darstellen, d.h. sie wiirde ihren
Eltern zugestehen, dass sie mit ihrer Entscheidung, Doris in die Kinderstunde zu schicken,
auch erreicht haben, was sie beabsichtigt hatten.

Waire es Doris dagegen darauf angekommen, den Aspekt b) zu thematisieren, also zu beto-

nen, dass sie selbst sich in der Kinderstunde gut aufgehoben fiihlte, hitte sie eine andere



67

Formulierung benutzen miissen, z.B.: ... weil ich mich dort gut aufgehoben / wohl gefiihlt

habe.

VIL3.

... weil ich da eigentlich sonst ...

Der Referent von da ist in dieser AuBerung Doris Zuhause, also das Elternhaus.

... sonst ...

(L1) Mit sonst wird tiblicherweise eine drohende negative Konsequenz eingefiihrt, die sich
aus dem Unterlassen einer positiv bestimmten Handlungsmoglichkeit ergibt. Z.B.: Streng
dich an, sonst hast du das Spiel verloren.

(L2) Sonst kann auch im Sinne von weiter oder auflerdem gebraucht werden: Gibt es sonst
noch was zu berichten?

(L1) passt im Zusammenhang, wobei hier eine Ergédnzung vorzunehmen ist, da Doris den
Satz nicht mit einem Priadikat beendet. Vorausgesetzt, es handelt sich bei da um Doris El-
ternhaus, konnten folgende Ergidnzungen folgen:

... weil ich da eigentlich sonst (/immer/ /nur/ storte / im Weg war / alleine war).

Doris beginnt hier also den Begriindungszusammenhang darzustellen, durch den die Hand-
lungsweise ihrer Eltern - sie weggeschickt zu haben - verstindlich werden soll. Dieser Be-
griindungszusammenhang setzt bei Doris selbst an: Sie war ein Problem bzw. sie stellte die
Eltern vor ein Problem, das diese durch das Wegschicken geldst haben.

Auch hier lisst sich Doris AuBerung mit der Pickchenmetapher verstehen: Was stort,
schickt man weg, damit es woanders gut autbewahrt ist.

Dass Doris diese Konsequenz nicht benennt und den Satz abbricht, konnte darauf verwei-
sen, dass die Erinnerung an die Griinde fiir das Weggeschicktwerden und an ihre damali-
gen Gefiihle fiir sie immer noch schmerzhaft ist.

Zugleich wird aber deutlich, dass Doris versucht, ihren Eltern gerecht zu werden: Sie wa-

ren zumindest darum bemiiht, sie gut aufgehoben zu wissen.

VIL4.
... weil die wenig Zeit hatten...
Doris setzt neu an und nennt jetzt den objektiven Grund, der die Eltern dazu veranlasste,

sie in die Kinderstunde zu schicken: Die Eltern wollten Doris nicht einfach nur loswerden,
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sondern sie waren beide stindig beschéftigt und hatten aufgrund ihrer Berufs- bzw. Haus-
arbeit nur wenig Zeit fiir sie.

Es lassen sich mehrere Griinde fiir den Zeitmangel der Eltern denken.

a) Beide Eltern waren berufstitig.

al)Denkbar wire etwa, dass Doris auf einem Bauernhof aufgewachsen ist, der ohne die
Mitarbeit von Doris Mutter nicht rentabel zu bewirtschaften gewesen wire.

a2) Doris Vater konnte einen Beruf gehabt haben, in dem er viel unterwegs sein musste
(z.B. Vertreter), der aber nicht geniigte, um der Familie ein ausreichendes Einkommen zu
sichern, so dass die Mutter voll mitarbeiten musste.

b) Doris konnte in einer Gro3familie aufgewachsen sein. Sie hat viele Geschwister gehabt,
und die Mutter musste sich zusitzlich um die Grofeltern kiimmern, so dass ihr nur wenig
Zeit fuir die Beschiftigung mit ihren Kindern blieb.

Aus diesen Uberlegungen - mit Ausnahme von b) - wird deutlich, dass Doris wahrschein-
lich nicht in einer Standardfamilie der 50er Jahre (Vier-Personen-Haushalt) aufgewachsen
ist, in der die Frau fiir den Haushalt und die Kinder, der Mann fiir die Versorgung der Fa-
milie durch Berufsarbeit zustéindig war.

Erklirungsbediirftig an Doris AuBerung ist die Rolle der Mutter, da auch sie wenig Zeit
hatte, wéhrend es zur damaligen Zeit durchaus iiblich war, dass die Viter durch die Be-
rufsarbeit den Tag iiber auer Haus waren.

Doris signalisiert mit dieser AuBerung ihr Bemiihen um Verstéindnis fiir die Handlungs-
weise ihrer Eltern, allerdings nicht ohne einen bitteren Unterton, der durch das Personal-
pronomen die realisiert wird, in dem Distanz und Abwertung mitschwingen.

Im Hinblick auf Doris religidse Sozialisation lédsst sich folgende These aufstellen: Doris
Eltern scheinen ein extremes Leistungsdenken vertreten zu haben. Berufliche Leistung und
beruflicher Erfolg waren - grob gesagt - der grundlegende Bewédhrungsmythos in Doris
Familie. Die Berufsarbeit ging absolut vor, ihr wurden das Familienleben und die

Bediirfnisse des Kindes untergeordnet.

VILS.

... und zu Hause religiose Sachen war eigentlich nur so Tischgebet. /I: Mhm /
Nachdem Doris die Kinderstunde als einen Beriihrungspunkt mit Religion wihrend ihrer
Kindheit eingefiihrt hat, kommt sie nun auf die Bedeutung der Religion in ihrem Eltern-

haus - und damit auf ihre priméire religiose Sozialisation - zu sprechen.
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Das Tischgebet ist als Indiz fiir eine zumindest konventionelle kirchenchristliche Einstel-
lung zu werten. Es stellt christliche Praxis im Alltag dar. Um so erstaunlicher ist es, dass
diese Praxis von Doris mit der AuBerung: religiése Sachen, tendenziell abgewertet wird,
wobei durch den Plural und die dazu nicht passende Verbform war, ebenso wie durch die
AuBerung eigentlich nur so, ein impliziter Hinweis auf eine umfassendere religidse Praxis
im Elternhaus gegeben wird, so dass man vermuten kann, dass es Doris hier darauf an-
kommt, einen Gegensatz zwischen der christlichen Erziehung in der Kinderstunde und dem
bloBen Ableisten eines Minimums religioser Sachen im Elternhaus zu konstruieren.

Die religiose Praxis ihres Elternhauses ist aus Doris heutiger Sicht nicht als vollwertig,
sondern als defizient zu bezeichnen. Die Kategorie ,,Religion" bzw. ,religios® dient ihr
dabei als negatives Abgrenzungskriterium gegeniiber ihren Eltern: Religiose Sachen sind
fiir sie Halbheiten.

Doris argumentiert, so lisst sich nach diesen Uberlegungen vermuten, von einer - wie auch
immer gearteten - Extremposition aus. Sie scheint eine klare Vorstellung davon zu haben,
wodurch sich blofe religiose Sachen von einem christlichen Leben unterscheiden. Denk-
bar wéren v.a. zwei Varianten:

a) Doris versteht sich heute als Atheistin. Sie hat sich wiahrend ihrer Adoleszenz aus der
von ihr als fremdbestimmt erlebten Bindung an Religion und Kirche gelost. Damit verbun-
den wire wahrscheinlich auch eine Ablosung von den Eltern und deren Anspruch an sie,
zu funktionieren. Sollte diese Variante zutreffen, so miisste Doris in ihren nichsten AuBe-
rungen ihre Kritik an Religion und Kirche explizieren bzw. in Verbindung mit ihrer Ablo-
sung vom Elternhaus darstellen.

Denkbar wire etwa die Darstellung eines Politisierungsprozesses, den Doris wihrend der
frithen 70er Jahre erlebt haben konnte, und als dessen Ergebnis sie zwar den Grundsétzen
des Christentums durchaus zustimmen konnte, diese aber in der konkreten kirchenchristli-
chen Lebenspraxis (ihrer Eltern) uneingeldst sieht und in der Kirche als Institution nur als
Pervertierung wiederzufinden vermag.

Ein starkes Argument fiir diese Lesart liegt in der Tatsache, dass Doris an der PH Religion
nicht als Fach studiert hat, sowie in Doris durchgidngig distanzierter Formulierung der spé-
teren Aneignung des Faches (das gemacht .. Religion).

Andererseits bedarf gerade die Tatsache einer gesonderten Erkldrung, dass Doris nach ei-
ner langen Zeit im Schuldienst Religion als Fach gemacht, also entweder die Lehrbefahi-
gung auf dem Wege der Fortbildung erworben hat oder zum Religionsunterricht abgeord-

net worden ist.
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Geht man davon aus, dass Doris Atheistin ist, so ist diese ,,Entscheidung® wahrscheinlich
fremdbestimmt gefallen. Man kann dann also nicht davon ausgehen, dass Doris ,.hinter
dem Fach steht®.

Gegen diese Variante spricht v.a. - besonders wenn man von einer Politisierung ausgeht -
Doris geringe Identifikation mit dem Studium und dem Lehrerinnenberuf, die in ihren ers-
ten AuBerungen deutlich wird. Hitte Doris nimlich eine Politisierung, etwa in einer linken
Studentengruppe, erfahren, so wiirde sie den Beruf der Lehrerin wahrscheinlich als eine
Handlungschance zur Verdanderung der Gesellschaft, die Pddagogik aber als ein wichtiges
Mittel, dieses Ziel zu erreichen, angesehen haben.

b) Doris versteht sich heute als Christin, d.h. sie unterscheidet explizit zwischen Religion
und christlichem Glauben bzw. christlicher Lebensweise. Doris nennt in ihrer AuBerung
zwel Wurzeln ihrer heutigen christlichen Lebensweise: Diese hat sie zwar bei den Diako-
nissen kennengelernt, nicht aber zu Hause, da beide Eltern fiir eine christliche Lebensweise
aufgrund ihrer Berufspraxis keine Zeit hatten. Weil in ihrem Elternhaus die Berufsarbeit
der Eltern Vorrang vor einer bewussten christlichen Lebenspraxis hatte, wird die konventi-
onelle kirchenchristliche Praxis des Tischgebets (und andere christliche Praktiken der El-
tern) von ihr heute abwertend als religiose Sachen bewertet.

Die Ablosung vom Elternhaus und den dort praktizierten religiosen Sachen hitte sich
dann als Hinwendung zu einer christlichen Gemeinde oder als Theologisierung vollzogen,
die von Doris als Fortsetzung und Ergebnis der schon in der Kinderstunde erfahrenen
christlichen Lebensweise der Diakonissen konstruiert wird.

In der Gegeniiberstellung von Religion und Glaube, die durch Doris AuBerung nahegelegt
wird, klingt die barthsche Opposition von christlichem Glauben als Folge der Offenbarung
Gottes einerseits und Religion als Unglaube und Angelegenheit des ,,gottlosen Menschen*
andererseits an.

Bei dieser Variante ergibt sich aber die Frage, warum Doris - vorausgesetzt eine bewusst
christliche (Um-) Orientierung hat wihrend der Adoleszenz stattgefunden - nicht das Fach
Religion als Studienfach gewéhlt hat.

Die Tatsache, dass Doris Religion nicht studiert hat, spriche allerdings eher gegen die
Vermutung, dass Doris sich intensiv mit Theologie auseinandergesetzt hat und an dieser
Stelle bewusst mit dem barthschen Religionsbegriff operiert.

bl) Als Untervariante dieser Lesart lieBe sich denken, dass sich Doris einer bestimmten

christlichen oder fremdreligiésen Sekte angeschlossen hat.
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Fazit:

Doris présentiert in dieser Sequenz zwei Wurzeln ihrer religiosen Sozialisation:

1. Die christlich orientierte Erziehung in der Kinderstunde, die mit dem Erlebnis der christ-
lichen Lebensweise der Diakonissen verbunden war und - mdglicherweise - durch eine
christlich legitimierte konventionelle Moral gepragt war.

2. Die konventionell-kirchenchristliche Erziehung durch ihre Eltern, die durch die Berufs-
tatigkeit der Eltern tiberlagert wurde und deshalb von Doris als religiose Sachen abgewer-

tet wird.

VIIIL.
Und dann hatte ich immer so 'me Vorstellung von Christsein, dass ich also eine ganz

bestimmte Leistung haben muss muss.

Doris hatte, entweder von kleinauf oder im Verlauf ihrer religiosen Sozialisation, eine
Vorstellung ausgebildet, in der sich Christsein und extreme Leistungsethik miteinander

verbanden.

VIIIL.1.

Und dann ...

- Wann? Als Kind in der Kinderstunde?

(L 1) Doris benutzt und dann im Sinne von auBBerdem: Erst der Sturz von der Leiter, und
dann (noch) das Ungliick mit der Blumenvase!

Nach dieser Lesart hitte Doris von kleinauf eine sie iiberfordernde Vorstellung vom
Christsein ausgebildet. Allerdings miisste diese Vorstellung in irgendeiner Verbindung zu
Kinderstunde und Elternhaus stehen. Es ist natiirlich moglich, dass sie sich neben diesen
Einfliissen (auBerhalb) gebildet hat, etwa durch Gespriche mit der GrofSmutter etc.

Dann miisste D. die Herkunft dieser Vorstellung im weiteren Verlauf benennen. Tut sie
dies nicht, hinge die Vorstellung gewissermallen in der Luft, da sie nicht als sozial vermit-
telt dargestellt wiirde. Mit dieser Lesart wire dann eine Art Verschleierung der Herkunft
dieser Vorstellung realisiert worden, einer fiir ein Kind oder eine Jugendliche sehr belas-
tenden Vorstellung. Bezieht man diese Annahme auf die bisherigen AuBerungen von Do-
ris, so kann sie hier auch die Spuren, die sie mit der Erwdhnung der Kinderstunde und des

Elternhauses gelegt hat, verwischen wollen: Sie will eine sie belastende Vorstellung be-
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nennen, offensichtlich um diese mit einer anderen Vorstellung zu kontrastieren, ohne ande-
re (die Diakonissen, die Eltern) direkt zu belasten.

(L 2) Und dann kann im Sinne von deshalb eine kausale Folge bezeichnen: Er hatte fiir
die Klassenarbeit nicht gelernt, und dann hat er eine Sechs geschrieben.

Nach dieser Lesart wére Doris Vorstellung von Christsein ein Ergebnis

a) entweder der christlichen Erziehung in der Kinderstunde oder

b) der religiosen Erziehung zu Hause oder

¢) der Vermischung beider Einfliisse.

(L 3) Und dann kann einfach zur zeitlichen Reihung benutzt worden sein: Erst kam X und
dann kam Y. Doris spricht von einem lebensgeschichtlich spéter gelegenen Zeitpunkt, etwa

der Adoleszenzphase.

Alle drei Lesarten lassen sich miteinander verbinden: Die im Prozess der (religidsen) Sozi-
alisation angeeignete Vorstellung hat wihrend der Adoleszenzphase eine Identitdtskrise
ausgelost. In der biographischen Konstruktion will Doris fiir diese Krise jedoch niemanden

direkt verantwortlich machen, weshalb sie die Herkunft der Vorstellung im unklaren lésst.

VIIL.2.

... immer ...

Die Vorstellung bestimmte {iber einen langeren Zeitraum Doris Verstdndnis vom Christ-
sein. Christsein scheint fiir sie ein erstrebenswertes Ziel gewesen zu sein. Zumindest legt

es Doris AuBerung nahe, dass sie sich gedanklich mit diesem Problem beschiftigt hat.

VIIL.3.

... hatte ich ... so 'ne Vorstellung von Christsein, ...

Fiir Doris war Christsein in ihrer Kindheit und Jugend keine gelebte Realitdt, sondern eine
Vorstellung, d.h. sie hatte sich in ihren Gedanken oder in ihrer Phantasie ein bestimmtes
Bild vom Christsein entworfen bzw. durch andere vermittelt bekommen, das wenig mit
der Realitét christlichen Lebens zu tun hatte.

Deutlich wird aber, dass aus Doris heutiger Sicht Christsein fiir sie damals, zumindest als
Vorstellung, von Bedeutung gewesen ist.

Diese Vorstellung wird von Doris durch die Formulierung so ‘ne tendenziell abgewertet.

Sie scheint diese Vorstellung heute nicht mehr zu haben, findet sie mdglicherweise naiv
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bzw. unangemessen. D.h. sie hat heute entweder eine andere, angemessenere Vorstellung
vom Christsein, oder aber sie hat iiberhaupt keine Vorstellung mehr, weil

a) Christsein keine Rolle mehr fiir sie spielt, etwa wenn sie sich bewusst als Atheistin ver-
steht,

oder weil

b) sie auf eine Vorstellung verzichten kann, da sie bewusst als Christin lebt.

Die mit ihrer AuBerung implizierte Korrektur der Vorstellung konnte darauf hinweisen,
dass sie auf ein biographisches Schliisselerlebnis zusteuert, durch das diese Vorstellung

korrigiert bzw. beseitigt worden ist.

VIIL.4.

... dass ich also eine ganz bestimmte Leistung haben muss muss.

Doris benennt den Inhalt ihrer Vorstellung von Christsein: Christsein erfordert, eine be-
stimmte Leistung haben zu miissen.

Eine Leistung haben ist eine ungewohnliche Konstruktion. Leistungen bekommt oder
erbringt man, man hat sie nicht. Mit Leistung ist immer ein Prozess, eine Tatigkeit verbun-
den.

Doris ersetzt an dieser Stelle die Dynamik des Leistens durch die Statik des Besitzens. Ihre
Vorstellung vom Christsein war statisch, moglicherweise deterministisch: Entweder man
ist Christ (, weil man eine Leistung immer schon - quasi angeboren - hat) oder man ist es
nicht (, weil einem diese Leistung versagt worden ist und auch bleibt). Die Leistung wird
einem gewissermallen von aullen erbracht, man bekommt sie, kann aber selbst nichts dafiir
tun.

a) Was (und wie) Christen sind, diirfte sie am Beispiel der Diakonissen erfahren haben,
wihrend ihre Eltern aus ihrer heutigen Sicht eher ein Beispiel fiir religiose Menschen dar-
stellen.

Diakonissen haben durch ihre Entscheidung und Lebensfiihrung gewissermallen eine Leis-

tung. Die Realitit der Diakonissen ist in Doris als Anspruch gewachsen, der sie das Tisch-
gebet zu Hause als minderwertig hat erleben lassen.

b) Doris ldsst aber offen, was genau sie unter Leistung versteht. Sie miisste im Folgenden
prézisieren, was sie damals unter der bestimmten Leistung verstanden hat. Deutlich wird
aber, dass es sich um keine durchschnittliche, leicht zu verwirklichende Leistung handelt,

sondern um etwas Besonderes: Doris konstruiert aus kritischer Distanz ihre damalige Vor-
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stellung als Zwang zur Hochstleistung (eine ganz bestimmte Leistung haben muss

muss), die sie nicht zu erbringen in der Lage war, weil sie objektiv unerreichbar war.
Allerdings ldsst sich soviel sagen, dass es sich um eine Doris gesamte Lebenspraxis betref-
fende Leistung gehandelt haben muss, die also sowohl den sakralen als auch den profanen

Bereich betroffen haben durfte.

Die von Doris konstruierte zeitliche Verkniipfung (und dann) deutet auf einen Zeitraum
hin, der lebensgeschichtlich spéter liegen diirfte als die Kindheit, also entweder die Puber-
tdt oder die Adoleszenz, also auf lebensgeschichtliche Phasen, in denen eine verstirkte
Auseinandersetzung mit dem Selbstbild, den eigenen Bediirfnissen und den Erwartungen
anderer - also: Identitétssuche -, stattfindet. Ein Kennzeichen dieser Auseinandersetzung ist
héufig die Formulierung hochgesteckter Ideale und die Distanzierung von den anderen (vor
allem den Erwachsenen). Man erlebt sich als jemand Besonderes bzw. hat den Anspruch,
dies zu sein. In diesem Zusammenhang wird hdufig auch das eigene Gottesbild neu be-
stimmt.

Doris AuBerung impliziert, dass sie an ihrem durch die Vorstellung formulierten Anspruch
gescheitert ist bzw. dauernd aufs Neue scheiterte. Doris Selbstbild diirfte folglich in dieser
Zeit v.a. negativ gepragt gewesen sein: Sie betrachtete sich selbst als minderwertig, hat

aber den Anspruch an sich selbst, etwas Besonderes sein zu miissen, nicht aufgegeben,

sondern lange Zeit aufrecht erhalten (und dann hatte ich immer) und wahrscheinlich
stark unter ihm gelitten.

Das in ihren AuBerungen sich schon ankiindigende korrigierende biographische Schliissel-
erlebnis muss diesen Leidens- und Leistungsdruck verringert bzw. beseitigt haben.

c¢) Leistung verweist aber auch darauf, dass sie die Vorstellung hatte, etwas tun zu miis-
sen. Die Formulierung, eine bestimmte Leistung haben, impliziert, dass es um etwas Be-
sonderes geht. Zugleich scheint es mehr um das Sein, weniger um das Tun gegangen zu
sein.

Doris hatte wenig Variationsmoglichkeiten in ihren Vorstellungen und war stark fixiert auf
ein Ergebnis, scheint aber den Weg, zu diesem Ergebnis zu gelangen, nicht gekannt zu

haben.
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3.1. 2. Strukturhypothese: C.2.

Doris reproduziert hier eine Struktur, die sich schon in ihrer ersten AuBerung findet: ein
ganz normales Studium_gemacht. Auch in dieser AuBerung wird das Ergebnis betont und
nicht der Prozess (ich habe studiert), auch hier wird das Normale, also das zwar Vollgiilti-
ge, aber zugleich Durchschnittliche, implizit einem Besonderen gegeniibergestellt, von
dem wir aber inhaltlich von Doris nichts erfahren.

Was konnte der Inhalt der bestimmten Leistung gewesen sein?

a) Bestimmte Charakterziige (z.B. hilfsbereit, freundlich). Sie muss eine bestimmte Person-
lichkeit haben, um Christ zu sein.

b) Keine Herausforderung, der man sich wirklich stellen kann, sondern eine Doris erdrii-
ckende Leistung, die eher negativ, als Verbot, formuliert sein kdnnte bzw. als rigide For-
derung nach Einhaltung der Gebote.

¢) Im doppelten muss muss klingt dieselbe Fremdbestimmtheit durch, die schon in der
Péackchenmetapher der vorhergehenden Sequenz impliziert ist (geschickt werden, im Weg

sein, gut aufgehoben sein).

Doris AuBerung lisst eine geringe Frustrations- und Ambiguititstoleranz deutlich werden.
Doris stellt sich selbst als - zum damaligen Zeitpunkt - wenig flexibel im Umgang mit den
Forderungen und Anspriichen anderer dar: Sie scheinen ihr wie ein Gesetz vorgegeben
gewesen zu sein, an das sie sich unbedingt zu halten und dem sie ihre eigenen Bediirfnisse
absolut unterzuordnen hatte. Aus ihrer AuBerung ist zu schlieBen, dass sie sich zum dama-
ligen Zeitpunkt vollkommen mit den Leistungsanspriichen identifiziert hatte, die den Inhalt
ihrer Vorstellung von Christsein ausmachten.

Der hohe Anspruch an das Christsein kann durch die Diakonissen direkt vermittelt worden
sein, etwa indem Doris von ihnen gesagt bekommen hat, wie man sich als Christ zu verhal-
ten habe. Oder Doris hat im Verhalten der Diakonissen etwas wahrgenommen, was sie als
Anspruch an sich selbst interpretiert und als Druck auf sich selbst aufgebaut hat.

Auf der anderen Seite diirfte die Fixierung auf die Hochstleistung ein ,,Ergebnis® der pri-
maren (religidsen) Sozialisation in der Familie gewesen sein, auf die Doris mit dem Hin-
weis auf die Zeitknappheit der Eltern angespielt hat. Da Doris Eltern zumindest konventio-
nelle Kirchenchristen waren, wire es durchaus denkbar, dass sie die Leistungsanforderun-

gen, die sie an ihre Tochter stellten, auch religios begriindet haben, so dass sich bei Doris
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im Prozess der Identifikation mit dem Bewdhrungsmythos ihrer Eltern diese Vorstellung
hat ausbilden kénnen.

Doris Vorstellung von Christsein ist dann gewissermallen auch nur eine der religiose
Sachen gewesen, die in ihrem Elternhaus vermittelt wurden: Sie ist dem Leistungsdenken
untergeordnet.

Interessant ist aber noch eine weitere Implikation: Egal, wie die Vorstellung von Christ-
sein entstanden ist, deutlich wird, dass Doris offensichtlich iiber eine ldngere Zeit nieman-
den hatte, mit dem sie so iiber ihre Vorstellung reden konnte, dass der Druck, den diese
auf sie austlibte, gemildert bzw. die Vorstellung selbst korrigiert wurde.

Doris stand sozusagen allein auf verlorenem Posten. Weder die Diakonissen noch die El-
tern, weder Pfarrer oder Lehrer noch die peer-group scheinen Doris zu einer Korrektur
ithrer liberzogenen Anspriiche an sich selbst veranlasst zu haben. Sie scheint also in dieser
fiir sie - zumindest in der biographischen Riickschau - wichtigen Frage vollig allein bzw.
nicht in der Lage gewesen zu sein, anderen ihre religiosen Vorstellungen mitzuteilen.

Aus diesen Uberlegungen lésst sich folgern, dass Doris nur wenig soziale Beziehungen
gehabt haben kann, in denen sie offen und kritisch iiber ihre eigenen Gedanken und Gefiih-
le sprechen konnte bzw. dass sie hauptsdchlich mit Menschen zu tun hatte, die, wenn sie

mit ihnen {iber ihre Vorstellungen redete, diese eher bestdtigten als kritisierten.

Mogliche Anschliisse (Optionen):

Ol1.: Sie sagt was iiber ihr Leistungsdefizit. (Prézisierung)

02.: Sie erklért, was sie genau unter Leistung versteht (Prazisierung).

0O3.: Sie kritisiert ihre damalige Vorstellung von Christsein, etwa indem sie die Quellen
(Personen) direkt benennt und sich mit ihnen explizit auseinandersetzt.

04.: Sie schweift ab, wechselt das Thema, zensiert.

4. Fortsetzung der Sequenzanalyse

IX.
Ich kann also nur Christ sein, wenn ich etwas Besonderes leiste, und dazu war ich

immer zu schlecht, hatt' ich so mein (Eindruck?)."
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Doris wihlt die Optionen O1. und O2. Allerdings wird die Leistung nicht inhaltlich be-
schrieben, sondern Doris prézisiert lediglich das Bestimmte der Leistung: sie musste, um
Christ zu sein, etwas Besonderes leisten, eine Bedingung an der sie stets scheiterte.

Diese Sequenz zerfillt in zwei Teile. Der erste Teil ist im Pridsens formuliert und gibt in
einem impliziten Wenn-Dann-Schema die Bedingung flir das Christsein an, so dass der
Eindruck entsteht, es handele sich hier um eine Formel oder Gleichung von dauerhafter
Giiltigkeit. Die Formelhaftigkeit dieser AuBerung kénnte darauf hindeuten, dass es sich
hier entweder um eine Doris damals vermittelte und von ihr iibernommene Meinung han-
delt, die ihr aber immer noch sehr gegenwirtig ist, oder dass Doris hier eine von ihr zur
Darstellung ihrer damaligen biographischen Situation schon hiufiger benutzte Konstrukti-
on einsetzt.

Doris bestitigt, dass sie stidndig ein Gefiihl des Versagens bzw. der Minderwertigkeit hatte,
weil sie nicht in der Lage gewesen ist, etwas Besonderes zu leisten. Auffallend ist, dass sie
hier das Verb leisten benutzt, also von der Darstellung eines fiir das Christsein notwendi-
gen Zustandes (eine ganz bestimmt Leistung haben) zu einer von ihr zu vollziehenden
Aktivitit tibergeht.

Die zweite Hilfte steht im Priteritum und hat Doris damalige Selbsteinschitzung ange-
sichts der Anforderungen, die sie an sich stellte bzw. die an sie gestellt wurden, zum Inhalt.
Die Vorstellung und die dazugehorige Selbsteinschdtzung wird von Doris durch den Zu-
satz: ... hatt' ich so mein Ein(druck?) ... als ein ihre damalige Lebenspraxis pragendes
Gefiihl dargestellt. Der letzte Teil dieser AuBerung ist akustisch nur schwer zu verstehen,
da Doris das letzte Wort verschluckt. Dennoch wird deutlich, dass Doris hier den mit: hatt’
ich so eingeleiteten Satz nicht korrekt beendet. Mogliche Ergéinzungen wiren etwa:

(E1) ... hatt’ ich so das Gefiihl

(E2) ... hatt’ ich so den Ein(druck?)

(E3) ... hatt’ ich so die Vorstellung

(E4) ... hatt’ ich so gelernt/gehort

Die Erginzungen machen einerseits deutlich, dass der Bruch im Satz durch die Verwen-
dung des Possesivpronomens: mein zustande kommt. Andererseits aber zeigt sich, dass der
Satz ebenso gut mit einem Verb hétte beendet werden konnen, durch das die soziale Her-
kunft der Vorstellung - und damit auch der moralischen Abwertung - von Doris hétte an-
gedeutet werden konnen.

Beide Uberlegungen zeigen, dass es Doris hier, dhnlich wie in der vorhergehenden Aufe-

rung, darum geht, die Herkunft dieser doch sehr belastenden Vorstellung zu verschleiern.
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Wurde diese Verschleierung in der vorhergehenden AuBerung noch durch die Einleitung
des Satzes mit: Und dann, als Anonymisierung, so wird sie in dieser AuBerung durch die
Verwendung des Possisivpronomens: mein, als Selbstbezichtigung realisiert. Durch das
Nomen Ein(druck?) andererseits wird die Vorstellung gewissermalB3en bekréftigend zu
einer ,,inneren Angelegenheit* erklirt, zugleich aber wird auch deutlich gemacht, dass die
Vorstellung von Dauer war, da es sich um eine Pragung handelte, die eher als Gefiihl
wahrgenommen wurde und von einer reflexiven Bearbeitung weitgehend ausgeschlossen
war.

SchlieBlich aber driickt Doris mit dieser AuBerung aus, dass es sich bei ihrem damaligen
Eindruck um eine von ihr tiberwundene Vorstellung von Christsein handelt.

Doris scheint hier den Beginn eines biographischen Schliisselerlebnisses zu prisentieren,
das in ihrer Adoleszenz stattgefunden hat und durch das sie von einer im Prozess der Sozi-
alisation internalisierten Bewahrungsformel befreit worden zu sein scheint, die von ihr die
besondere Leistung forderte, an der sie nur scheitern konnte und die ihr starke Minderwer-

tigkeitsgefiihle verursachte.

Ob die besondere Leistung im engeren Sinne als religidse Leistung zu verstehen ist, wird
von Doris nicht deutlich gemacht, wohl aber, dass der Leistungsanspruch eng mit einer
moralischen Wertung verbunden war: Die besondere Leistung nicht bringen zu konnen,
bedeutete eben nicht, partiell nicht leistungsfiahig bzw. kompetent zu sein, sondern insge-
samt, als Mensch, zu schlecht zu sein, d.h. die ganze Person wird abgewertet.

Insofern diese Vorstellung die ,,Dimension der Tiefe* (Tillich) betrifft, nimlich die Frage
nach Sinn und Wert des Lebens und der eigenen Person, ist sie religios zu nennen.

Doris rekonstruiert ihre damalige Lebenssituation entlang der - impliziten - theologischen
Unterscheidung zwischen (moralisierender?) Religion (religiose Sachen im Elternhaus)
und (moralisierendem?) christlichem Glauben (die Kinderstunde der Diakonissen). Thre
Vorstellung von Christsein, die sie damals hatte, wird von ihr selbst als religiose Sache
présentiert: Der sakrale Bereich, das Christsein, ist an eine profane Bedingung, das Erbrin-
gen einer besonderen Leistung als moralische Forderung, gebunden. Die sékulare Leis-
tungsethik dominiert den christlich-protestantischen Bewédhrungsmythos, da das Erbringen
einer besonderen Leistung als Zugangsberechtigung zur Gemeinde der Christen gefordert
wird.

Ihre Vorstellung von Christsein wird von Doris hier als Versuch der Selbstrechtfertigung

(re)konstruiert, an dem sie gescheitert ist. Diese Konstruktion wird von Doris so deutlich
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um den Leistungsbegriff herum errichtet, d.h. Doris arbeitet hier so klar mit der Opposition
von Religion und christlichem Glauben, dass es sehr wahrscheinlich ist, dass Doris von

einem dezidiert christlichen Verstéindnis aus ihre Biographie (re)konstruiert.

Mogliche Anschliisse (Optionen):

O1.: Doris konnte nun die besondere Leistung und deren Bezug zum Christsein genauer
darstellen, da sie bislang noch sehr abstrakt formuliert hat.

02.: Sie konnte eine Geschichte ihres Scheiterns an den hohen Anspriichen erzéihlen.

03.: Oder sie konnte die Auswirkungen ihres damaligen Minderwertigkeitsgefiihls z.B. auf
ihre sozialen Beziehungen darstellen.

O4.: Sie konnte auch direkt zur Darstellung des Schliisselerlebnisses iibergehen, durch das
sie sich von dieser Vorstellung befreien konnte bzw. durch das sie von ihr befreit worden
ist.

05.: Sie konnte ihre damalige Vorstellung nun kritisch reflektieren, etwa indem sie sich

auf die Rechtfertigungslehre Luthers bezieht.

X.
Ich bin also ein Christ, weil ich ein vollkommen guter Mensch bin. /I: Mhm / Das ist

so meine Vorstellung gewesen (hustet) von einem Christs vom Christsein.

Doris prazisiert erneut den Inhalt ihrer Vorstellung bzw. der besonderen Leistung: Die
Bedingung, die erfiillt sein muss, um Christ zu sein, besteht darin, ein vollkommen guter
Mensch zu sein.

Es fillt auf, dass diese AuBerung dhnlich aufgebaut ist, wie die vorhergehende: Auf eine
im Prédsens formulierte Bewdhrungsformel bzw. -gleichung folgt ein, diesmal im Perfekt
realisiertes, Resumee. Doris beendet ihre Darstellung ihrer damaligen Vorstellung mit ei-
ner Art verbaler Klammer, so dass man annehmen kann, dass sie nun in ihrer biographi-
schen Erzdhlung fortfahren wird, etwa indem sie jetzt das Schliisselerlebnis prisentiert, in
dessen Folge sie eine andere Vorstellung gewonnen hat.

Eine andere Mdglichkeit bestiinde darin, dass Doris diese Formel nun kritisch reflektiert
Die Formel selbst macht das AusmaB der Uberforderung deutlich, unter der sie gelitten zu

haben scheint:
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Ein vollkommen guter Mensch ist ein Hochleistungsmensch in jeder Beziehung und ohne
jede Beziehung zu anderen. Er ist sowohl moralisch als auch in jeder anderen Hinsicht
fehlerlos und muss auch so von seinen Mitmenschen wahrgenommen und anerkannt wer-
den: Man kann nicht fiir sich selbst entscheiden, dass man ein vollkommen guter Mensch
ist. Vollkommenes Gutsein bedeutet demnach zugleich: einerseits vollkommene Distanz
zum allgemein Menschlichen, mithin auch zu sich selbst, zu den eigenen Antrieben und
Bediirfnissen, und andererseits vollkommene Distanzlosigkeit zu den anderen, Unterwer-
fung unter ihre Bediirfnisse und Urteile.

Diese Vorstellung, die im kohlbergschen Sinne eine Verabsolutierung der ,,good-boy*
bzw. ,,good-girl“-Orientierung der konventionellen Moral (Stufe 3) darstellt, macht deut-
lich, wie sehr Doris sich im Riickblick als dem Urteil und der Anerkennung der anderen
unterworfen présentiert.

Theologisch betrachtet, bedeutet diese Vorstellung die Negation des christlichen Men-
schenbildes, dessen Kern die Auffassung des Menschen als Siinder bildet, wobei dieser
Begriff eben nicht moralisch wertend zu verstehen ist, sondern im Sinne der Differenz von
Bedingtem zum Unbedingten, Absoluten. Ein vollkommen guter Mensch ist gewisser-
maflen ein unbedingter Mensch, stellt mithin nicht nur eine Unmdglichkeit, sondern - als
moralischer Anspruch und erreichbares Ziel gedacht - den religiosen Versuch der Leug-
nung des Menschseins dar.

Doris hat - aus dieser Perspektive betrachtet - also durchaus Recht, wenn sie von sich sagt,
sie sei immer zu schlecht gewesen, um ein vollkommen guter Mensch und deshalb

Christ zu sein.

4.1.  Uberblick: Leistung als Thema

Die Leistungsproblematik findet sich in fast allen bisher interpretierten Sequenzen, d.h. sie
wird von Doris stindig als Struktur reproduziert.

Leistung als Thema:

... ein ganz normales Studium

Das vollgiiltige, aber nicht besondere Studium: | das Besondere: das Wunschstudi-
das Brotstudium fiir Grund- und Hauptschullehre- | um?; ein anderer Beruf?

rin
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gemacht

Eine vollgiiltige Leis-
tung erbracht: die Qua-

lifikation erlangt.

Eine durchschnittliche
Leistung erbracht, das
Studium ohne Interesse
abgerissen.

Fremdbestimmung?

Die besondere Leistung nicht er-

bracht.

... das gemacht, Religion.

Die Lehrerlaubnis fiir
das

Fach Religion erlangt.

Eine Weiterbildung
ohne besonderes Inte-
resse absolviert.

Fremdbestimmung?

Das Fach Religion ist nicht das
Besondere,

sondern ,,das Letzte®.

Elternhaus versus Diakonissen

Tischgebetes

Leistungsdenken der Eltern: wenig Zeit: Doris
wird zu Diakonissen geschickt.

zu Hause religiose Sachen: Abwertung des

Kinderstunde (christlich): gut auf-
gehoben
Verbindung von Religion und kon-

ventioneller Moral?

Vorstellung von Christsein

derwertig.

D. hat die bestimmte Leistung nicht. Sie war

dazu immer zu schlecht. Doris fihlte sich min-

Christsein = Eine bestimmte Leis-
tung haben. Etwas Besonderes
leisten, ein vollkommen guter

Mensch sein.

5. Fortsetzung der Sequenzanalyse

XL

Und wihrend dh meines Studiums, in X. an der PH hab ich dann als erstes Fach Mu-

sik und hab dann nebenbei Kirchenmusik denn gemacht, an der Orgel, und da hab

ich also eine, jemanden kennengelernt, 'ne Freundin, die fragte mich, ob ich Christ

bin.

Doris macht nun wiederum einen biographischen Sprung - und kommt zum Studium zu-

riick. Schon aus diesem Datum ergibt sich die Schlussfolgerung, dass das Studium als bio-

graphische Phase fiir Doris tatsdchlich von betrdchtlicher Bedeutung gewesen sein muss.
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Im Zusammenhang des bisher Interpretierten ergibt sich die Vermutung, dass das Schliis-
selerlebnis, das Doris in ihren vorhergehenden AuBerungen bereits angesteuert hat, also die
Korrektur ihrer Vorstellung von Christsein, im Studium stattgefunden haben muss.

Doris hat an einer PH studiert. Neben ihrem Hauptfach Musik hat sie Kirchenmusik ...
gemacht. Wiederum benutzt Doris das Verb machen. Anders aber als bei der Darstellung
des Studiums, muss an dieser Stelle das Verb machen nicht in einem instrumentalistischen
Sinne verstanden werden: Mit Musik machen kann Doris die Téatigkeit des Musizierens
betonen wollen - etwa im Gegensatz zu: Musik studieren. Doris konnte betonen wollen,
dass es ihr mehr auf die praktische Ausiibung des Musizierens ankam als darauf, sich theo-
retisch mit der Kirchenmusik und ihrer Tradition auseinanderzusetzen.

Zugleich wird hier aber auch deutlich, dass Doris wahrscheinlich schon in ihrer Kindheit
oder Jugend mit Kirchenmusik zu tun bzw. zumindest eine grundlegende musikalische
Ausbildung bekommen hatte, die es ihr ermoglichte, wihrend des Studiums auf ihren
Kenntnissen aufzubauen.

(L1) Doris hat schon vor dem Studium Orgel gespielt und wollte ihre Féhigkeiten an die-
sem Instrument weiter ausbauen.

a) Trifft diese Lesart zu, so ist es sehr wahrscheinlich, dass Doris auch schon in ihrer
Kindheit oder Jugend Kirchenmusik gemacht hat.

b) Nicht auszuschlieBen ist allerdings, dass sie in ihrem Elternhaus eine Heimorgel beses-
sen und auf dieser rein weltliche Musik gespielt hat. Dann wire aber der Wechsel zur Kir-
chenmusik erklarungsbediirftig.

(L2) Doris hat vor dem Studium noch nie Orgel gespielt, wohl aber ein anderes Instrument,
z.B. Klavier, und wollte im Studium ein weiteres Instrument hinzulernen. Bei dieser Lesart
ist es zwar moglich, aber weniger wahrscheinlich, dass Doris schon vorher mit Kirchenmu-
sik zu tun hatte.

(L3) Wenig wahrscheinlich ist es, dass Doris noch kein Instrument spielen konnte und die
Freirdume des Studiums dazu nutzte, ein Instrument zu lernen. Diese Lesart verbietet sich
schon allein deshalb, weil Doris als erstes Fach Musik gewihlt hatte, also tiber musikali-
sche Vorkenntnisse verfiigen musste.

Allerdings wire es moglich, dass die Aneignung der Féahigkeit, Orgel zu spielen bzw. das
Musizieren von Kirchenmusik, fiir Doris wéhrend ihres ganz normalen Studiums das
Besondere war, das sich von der Durchschnittlichkeit abhob.

Ob Doris in einer Kirche Orgel gespielt, d.h. geiibt, hat, wird nicht deutlich.
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Wihrend dieser Ubungsstunden hat Doris eine Frau kennengelernt, die spiter ihre Freun-
din geworden ist. Doris scheint mit ihrer Formulierung: ,,...und da hab ich also eine, je-
manden kennengelernt, 'ne Freundin, ... einen Prozess der Anniherung an diese Frau
sprachlich nachzuzeichnen: Erst die Freundin fragte Doris, ob sie Christ sei.

Der Frage scheint also eine ldngere Zeit der Anndherung der beiden Frauen vorausgegan-
gen zu sein, da man {iblicherweise, auler in aggressiv-missionarischer Absicht, einen Men-
schen, den man gerade erst kennengelernt hat, nicht sofort danach fragt, ob er Christ ist.
Der missionarische Charakter wire aber auch unter diesen Umstdnden nicht ganz getilgt.
Es ist vielmehr anzunehmen, dass die Freundin sich selbst als Christ verstanden hat.

Setzt man dies voraus, so wird die Freundin Doris Verlangen danach, Christ zu sein, eben-
so wahrgenommen haben wie ihre iiberzogene Vorstellung von Christsein und das damit
fiir Doris verbundene Leiden an der ihr mangelnden Vollkommenheit.

In Doris Formulierung klingt an, dass sie sich von der Freundin zu distanzieren scheint.
Statt ihren Namen zu nennen oder ihre Personlichkeit bzw. deren Wirkung auf sich zu be-
schreiben, scheint Doris um die richtige Darstellung der Bezeichnung zu ringen und
kommt zu der Formulierung: ‘ne Freundin. ‘Ne Freundin ist unbestimmt, eine von vie-
len. Sie wird von Doris weniger als Person eingefiihrt, denn als Kategorie. Der unbestimm-
te Artikel wird verkiirzt, wodurch der Eindruck des Lapidaren, Nebensédchlichen entsteht.
Die Freundin wird von Doris als nicht besonders wichtig dargestellt.

Mit der Frage: Bist du Christ?, hat die Freundin Doris aber immerhin die Gelegenheit er-
offnet, ihr ihre Vorstellung von Christsein mitzuteilen.

Doris kann, nach ihren bisherigen AuBerungen, auf diese Frage nur negativ geantwortet

haben.

Onptionen fir mogliche Anschliisse:

O1.: Doris miisste eigentlich jetzt ihre Antwort auf die Frage ihrer Freundin nennen.

02.: Doris konnte jetzt den Prozess der Anndherung zwischen ihr und ihrer Freundin er-
zdhlen, um zu erkldren, warum die Freundin tiberhaupt auf diese Frage gekommen ist.

03.: Doris konnte die Personlichkeit ihrer Freundin nun ndher darstellen und sich mogli-
cherweise nachtriglich von ihr distanzieren, etwa indem sie ihre Freundin als zwar nett,
aber von einem fiir Doris unangenehmen missionarischen Eifer getrieben darstellt.

O4.: Ebenfalls eine Erkldrung dieser ungewohnlichen Frage konnte Doris mit der Darstel-

lung ihrer eigenen Situation zur Zeit ihres Studiums anstreben. Sie konnte etwa eine bio-
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graphische Krise darstellen, die durch ihre Vorstellung von Christsein ausgeldst worden

ist, und in der sie Rat und Hilfe bei ihrer Freundin gesucht hat.

XII.

Und da hab ich gesagt: '""Nee, ich bin nicht Christ, weil ich viel zu schlecht bin, fiir
mich aus'. Und da hat sie mir erklirt: "Ja, das ist doch gerade das Gute. In dem
Moment, wo du an Jesus Christus glaubst, das ist das Entscheidende am Christsein,
wenn du an Jesus Christus glaubst als dein pe personlicher Erloser, und dass Jesus

Christus der Sohn Gottes ist". /I: Mhm /

Im Sinne der Option Ol.antwortet Doris auf die Frage ihrer Freundin mit der Feststellung
ihrer Minderwertigkeit. Doris beschreibt hier den Beginn einer mdglichen Krisenldsung,
die sich, wenn Doris die Formel akzeptiert, nach dem Schema der Umwertung vollziehen
wird. Um welche Krise es sich konkret gehandelt hat, wissen wir immer noch nicht, wohl
aber, dass es im weitesten Sinne eine Leistungskrise gewesen sein muss, die wiahrend des
Studiums eingetreten ist.

An dieser Darstellung wird vor allem der Verzicht auf eine Reflexion der Vorstellung von
Christsein deutlich:

In Doris (Re)Konstruktion ist die Freundin weder erstaunt, noch betroffen iiber Doris Ant-
wort. Sie fragt weder nach, wie Doris auf den Gedanken kommt, sie sei zu schlecht, um
Christ zu sein, noch versucht sie diese moralische Abwertung durch Reflexion in Frage zu
stellen, sondern bietet Doris sofort eine neue (Bewdhrungs-)Formel (Prisens!) an, die das
Schlechte in ein Gutes verwandelt: schlecht sein wird hier als Vorbedingung dafiir, des
Guten teilhaftig werden zu konnen, eingefiihrt: Ja, das ist doch gerade das Gute. Doris
konstruiert hier die ,,Umwertung aller Werte*: Thr ,,Mangel* wird unversehens zur Tugend,
durch die sich die Mdoglichkeit der Erlosung aus ihrem Leiden an ihrer ,,Minderwertigkeit®
allererst erdffnet. Dies bedeutet aber zugleich, dass der Kern der Vorstellung erhalten
bleibt. Doris ist zwar immer noch schlecht, aber sie ist nicht mehr zu schlecht, um Christ
Zu sein.

Neben dieser Umwertung formuliert die Freundin in Doris (Re)Konstruktion zwei weitere
Bedingungen:

a) Doris muss an Jesus Christus als ihren personlichen Erloser glauben.

b) Doris muss daran glauben, dass Jesus Christus der Sohn Gottes ist.
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XII.1.
... Und da hab ich gesagt: '""Nee, ich bin nicht Christ, weil ich viel zu schlecht bin,

fii(h?)r mich aus"...

Doris Antwort endet mit der AuBerung: fiir mich aus, die auf den ersten Blick zum iibri-
gen Satz nicht zu passen scheint bzw. den Eindruck erweckt, als habe Doris hier mitten im
Satz abgebrochen. Bei genauerer Betrachtung aber sind mehrere Lesarten denkbar.

(L1) fiir mich aus = von mir aus (was mich betrifft). Doris will mit dieser AuBerung ihrer
Freundin gegeniiber bekriftigen, dass es sich bei der Schlechtigkeit, die es ihr unmoglich
macht, Christ zu sein, um ihr personliches Versagen handelt, fiir das niemand anders ver-
antwortlich ist.

(L2) fiir mich aus = von mir aus betrachtet. Doris kommt es darauf an, ihrer Freundin
deutlich zu machen, dass sie sich nach ihrem eigenen Mafistab - also: fiir sich - als zu
schlecht beurteilt, um Christ sein zu konnen. Thre eigene Abwertung verantwortet Doris
allein; andere Menschen konnten zu einer anderen Beurteilung kommen.

(L3) Die AuBerung konnte aber auch als Ellipse gelesen werden. Doris hiitte dann einen
Teil der AuBerung ,,verschluckt“: fiir mich ist es aus, oder fiir mich : aus, d.h.: ich habe
versagt. Doris teilt ihrer Freundin mit, dass fiir sie, aufgrund ihres Schlechtseins, die Frage
des Christseins endgiiltig erledigt ist und sie auch keine Hoffnung mehr hat, dass sich dar-
an noch etwas dndern wird.

(L4) Eher unwahrscheinlich, aber auch denkbar, ist die Lesart, dass Doris hier statt der
Préposition fiir den Imperativ des Verbs fiihren, also fiihr &dullert, also einen - allerdings
unvollstindigen - Appell oder eine Bitte an die Freundin richtet, ihr bei der Bewiltigung
ithrer Krise zu helfen: fithr mich aus meiner Schlechtigkeit /| meinem Unglauben | meinen

Schwierigkeiten heraus.

All diesen Lesarten ist das Eingestdndnis des Versagens ebenso gemeinsam wie die Fest-
stellung, allein nicht aus der Krise herauskommen zu kénnen, die von Doris Vorstellung
von Christsein (mit)verursacht worden ist.

Gerade das Eingestindnis der personlichen Minderwertigkeit, ldsst es an diesem Punkt als
wenig wahrscheinlich erscheinen, dass Doris sich damals im Sinne der Lesart VIL.S.a) dem
Atheismus zugewandt hat.

Die Freundin, das wird deutlich, hat versucht, Doris zu missionieren. Das Schliisselerleb-

nis, auf das Doris hier zusteuert, scheint in einer Glaubensentscheidung zu bestehen, durch
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die Doris aus einer biographischen Leistungskrise herausgefunden hat, die mit starken De-

pressionen und Minderwertigkeitsgefiihlen verbunden gewesen ist.

XIIL.2.

Und da hat sie mir erkliirt: ""Ja, das ist doch gerade das Gute. In dem Moment, wo du
an Jesus Christus glaubst, das ist das Entscheidende am Christsein, wenn du an Jesus
Christus glaubst als dein pe personlicher Erloser, und dass Jesus Christus der Sohn

Gottes ist".

Die Missionierung vollzieht sich durch die Erklarung des Entscheidenden am Christsein.
Diese Umwertung kann nur deshalb gelingen. weil sie um einen Fixpunkt herum organi-
siert wird, der gerade das 10st, was Doris Problem ist: Jesus Christus, der Sohn Gottes ist

das gewesen, was Doris nie sein konnte: ein vollkommen guter Mensch.

XIII.
Und da hat sie mich mal abends mit zu einer Veranstaltung ge genommen in einem
Jugendkreis und aufm Riickweg sagt se '"Ja', hat sie mir die Frage gestellt und da

hab ich gesagt, ""Ja, also .. wenn, so schlecht kann ich nicht".

Doris schildert nun genauer eine Situation, in der sie von ihrer Freundin gefragt worden ist.
Die Freundin hat Doris in einen sozialen Zusammenhang, wahrscheinlich einen christli-
chen Jugendkreis, eingefiihrt, moglicherweise um Doris Menschen zu zeigen, die sich als
Christ verstehen. Ob Doris in dieser Situation das erste Mal von ihrer Freundin nach ihrem
Christsein gefragt worden ist, l4sst sich nicht entscheiden. Es scheint zumindest durch die
hier von Doris gegebene Antwort so gewesen zu sein, dass die Freundin Doris nach einer
bestimmten Bedenkzeit, in der sie {iber die 0.g. Formel nachgedacht hatte, erneut gefragt
hat, und Doris inzwischen zu dem Ergebnis gekommen war, dass sie hinsichtlich dieser
Formel zu einer modifizierten Selbsteinschdtzung kommen kann, die es ihr erlaubt, Christ
Zu sein.

Deutlich wird aber, dass Doris immer noch an der abwertenden Selbsteinschitzung, sie sei
schlecht, festhilt. Die Modifizierung: ... Ja, also .. wenn, so schlecht kann ich nicht ...

betrifft in Doris (Re)Konstruktion nur die Moglichkeit des Christseins.
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(E1) Ja, also .. wenn das so ist, so schlecht kann ich nicht nicht sein, um nicht zu glau-
ben/glauben zu kénnen.

Da die Vorbedingung dafiir, Christ zu sein, ja gerade im Schlechtsein liegt, ist es Doris
praktisch unmoglich, dazu zu schlecht zu sein. Auf der anderen Seite wire Doris, da es ja
ithr Wunsch ist, Christ zu sein, erst dann wirklich zu schlecht, wenn sie sich weigern wiir-
de, glauben zu wollen. Da sie gerade hierzu nicht zu schlecht ist, konnte eine Weigerung
gewissermalflen als Kokettieren mit dem Schlechtsein, und damit als Eingesténdnis gewer-

tet werden, dass es Doris doch nicht so sehr aufs Christsein ankommt.

Fazit:

In Doris (Re)Konstruktion kommt es der Freundin darauf an, zu missionieren. Vo6llig unin-
teressant dagegen scheint die kognitive Kldrung der Herkunft der Vorstellung von
Christsein und die sich aus ihr fiir Doris ergebenden Probleme zu sein. Es wird nicht ver-
sucht, das religiose Problem des moralisch besetzten Hochleistungsanspruchs zu kritisieren
bzw. zu losen, sondern es wird auf einen anderen Inhalt gelenkt, christianisiert. Die Leis-
tung, die Doris zu erbringen hat, besteht einzig und allein in der Anerkennung Jesu Christi
als personlicher Erloser und Sohn Gottes, und nicht im vollkommenen Gutsein. Diese Leis-

tung zu erbringen, fiihlt Doris sich im Stande.

XIV.

Und da hat se gesagt, "Ja, es ist eigentlich ganz einfach. du brauchst nur an Jesus
Christus glauben". Da meinte se zu mir: "Ja, willst du denn an Jesus Christus glau-
ben?", da sag ich: "Eigentlich schon" /I.: Mhm/ Und da sagt se: "Ja, dann konn' wir
ja beten." Da(nn?) sind wir aufm Nachhauseweg, haben wir uns da irgendwie an 'ne
Laterne oder unter 'n Baum gestellt und hat die mit mir 'n Gebet gesprochen /I:
Mhm / so ganz naiv, ganz einfach: "D. mochte glauben und kann nicht" und éih dann
hab ah, weil} gar nicht, ob ich da selber was gesagt hab, sag: '"Ja, ich wiirde gerne

glauben"'.

Auf Doris Feststellung hin betont die Freundin, dass es sich beim Glauben im Grunde um
eine einfache Angelegenheit handelt, die vor allem von Doris Willen abhdngig ist. Auf die
Frage der Freundin, ob Doris denn willens sei, an Jesus Christus zu glauben, antwortet

diese skeptisch zustimmend. Darauthin geht die Freundin sofort zur Praxis iiber, erklart
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Doris Zustimmung als ausreichend dafiir, mit ihr ein gemeinsames Gebet zu sprechen,
sucht einen geeigneten Ort und spricht ein kurzes Gebet. Doris, die sich riickblickend zu-
nichst unsicher ist, ob Sie denn selbst aktiv geworden ist, meint, sich zu erinnern, ihren
Wunsch, glauben zu konnen, gedufBBert zu haben.

Auffallend ist zunéchst, dass Doris den Namen der Freundin in ihrer ganzen Erzdhlung
nicht genannt hat, sondern immer beim Personalpronomen geblieben ist, wobei sie hier die
verkiirzte Form se bzw. die eher distanzierende Form die verwendet.

Die Freundin wird von Doris anonymisiert bzw. auf eine bestimmte Funktion reduziert,
ndmlich: Doris missioniert zu haben. Doris stellt sich selbst in dieser Situation als passiv,
reagierend dar. Der Hauptanteil der wortlichen Rede, mit der Doris die Situation sehr le-
bendig darstellt, ist auf Seiten der Freundin. Doris Darstellung macht deutlich, dass die
Initiative eindeutig bei der Freundin lag, sie dringte Doris zu dem Bekenntnis, glauben zu
wollen, sie bestimmte die Situation. Doris dagegen scheint eher unbeteiligt gewesen zu
sein.

So antwortet sie auf die Frage der Freundin zuriickhaltend mit: eigentlich schon. Sie
scheint sogar riickblickend von ihrem eigenen Wunsch, glauben zu wollen, nicht sehr ii-
berzeugt zu sein. Eigentlich schon bedeutet: mit Vorbehalten bzw. nicht ohne Einwdnde.
So wire es durchaus denkbar, dass Doris im Anschluss an diese AuBerung grundsitzliche
Bedenken formuliert: Eigentlich schon, aber es fillt mir wohl doch zu schwer/ aber ich
weif3 nicht wie ich es anstellen soll.

Die Freundin scheint in Doris Darstellung nicht auf diese implizierten Einwénde einzuge-
hen, sondern diese halbherzige AuBerung als eindeutige Willenskundgebung aufzufassen.
Die Situation, die Doris nun schildert, scheint ihr in den duBleren Einzelheiten nur noch
vage in Erinnerung zu sein. Umso deutlicher wird aber, dass Doris die Bekehrungssituation
als Fremdbestimmung durch ihre Freundin (re)konstruiert. Sie wird von der Konsequenz,
die die Freundin nun zieht: "Ja, dann konn' wir ja beten.", quasi liberfahren. Selbst aus
der Retrospektive scheint Doris nicht genau zu wissen, wie ihr damals geschah. Thre Dar-
stellung wird briichig, sie setzt mehrmals neu an. Den Ort, an dem die Freundin mit ihr
gebetet hat, kann sie nicht genau bezeichnen, es scheint ihr unangenehm zu sein, die Situa-
tion darzustellen: ... haben wir uns da irgendwie an 'me Laterne oder unter 'n Baum
gestellt ... . Doris verwendet wenig Sorgfalt auf ihre Formulierungen,

und hat die mit mir 'n Gebet gesprochen /I: Mhm / so ganz naiv, ganz einfach. "D.
mochte glauben und kann nicht" und dh dann hab ih, weils gar nicht, ob ich da sel-

ber was gesagt hab, sag: "'Ja, ich wiirde gerne glauben".
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Doris ist sich unsicher, ob sie liberhaupt verbal aktiv geworden ist und das Bekenntnis,
glauben zu wollen, abgelegt hat.

Auffallend ist nun aber, dass nur Doris Einwénde, die mit ihrer Antwort eigentlich schon
impliziert sind, im Gebet der Freundin ihren Ausdruck finden: D. méchte glauben und
kann nicht. Zu einem vollstindigen Gebet wiirde aber neben dieser Problemanzeige eine
Adressierung (Gott/Jesus Christus) und die Bitte um Problembeseitigung bzw. -milderung
(hier: die Bitte um das Geschenk des Glaubens) sowie eine Schlussformel gehdren. Da dies
hier alles fehlt, kann man davon ausgehen, dass es Doris bei ihrer (Re)Konstruktion haupt-
sdchlich darum geht, ihren damaligen Einwand, ndmlich: nicht glauben zu konnen, zum
Ausdruck zu bringen.

Doris verschaftt ihren Zweifeln gewissermaflen durch das Gebet ihrer Freundin nachtrig-
lich Gehor und realisiert so in der Darstellung einer Situation der Fremdbestimmtheit die
Anerkennung ihrer Subjektivitit durch die Freundin. Fiir diese Interpretation spricht auch
der Wechsel des Verbs: Hatte die Freundin zunichst Doris nach ihrem Willen, zu glauben
gefragt (Ja, willst du denn an Jesus Christus glauben), so formuliert sie nun anders.

Jetzt geht es um Doris Wunsch, zu glauben: D. méchte glauben ... .

XV.

s+ Und hat die mit mir ‘n Gebet gesprochen ...

Der Satz klingt ,,verkehrt, da entweder

(E 1) das Personalpronomen und das Verb in der ,,falschen* Reihenfolge stehen:

»ee« Und die hat mit mir ‘n Gebet gesprochen ...

oder

(E 2) ein verbindendes temporales Adverb ,,fehlt*:

»ee. UNd dann hat die mit mir ‘n Gebet gesprochen ...

oder

(E 3) ein modales, gewissermallen bewertendes Adverb ,,fehlt*:

... und hat die einfach/gleich mit mir ‘n Gebet gesprochen ...

Die Ergidnzungen machen einerseits deutlich, dass Doris die Handlungsweise ihrer Freun-
din als unvermittelt (re)konstruiert. Die Freundin fragt Doris nicht nach ihrer Zustimmung
zu einem gemeinsamen Gebet, sondern ldsst ihrer knappen Ankiindigung: ,.Ja, dann

konn‘ wir ja beten.” unmittelbar die Tat folgen. Ohne andererseits direkt an der Freundin
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Kritik zu {iben, stellt sich Doris als von deren Handlungsweise iiberrumpelt dar. An Doris
Darstellung wird das Erstaunen, moglicherweise auch die Empdrung oder Abwehr, mit der
sie dieser Handlungsweise begegnet ist, deutlich.

Kontexte, in denen diese spezifische Vertauschung von Personalpronomen und Verb auf-
taucht, beziehen sich zumeist auf befremdlichende oder erstaunliche Ereignisse, in der die
handelnde Person héufig abgewertet wird.

(B 1):,,Und hat die mir gesagt ... “

(B 2):,, Und hat die mir gleich eine Lebensversicherung verkaufen wollen. *

In solchen Kontexten wird der Eifer, mit dem die handelnde Person ihr Ziel verfolgt, deut-
lich gemacht. Die Person tritt hinter ihre Handlung zurtick und wird zudem durch das dis-
tanzierende Personalpronomen zum Medium der Handlung reduziert, so dass der Eindruck
der Ironie entsteht, mit der ein/e Sprecherln nachtriglich der Zumutung der handelnden
Person begegnet.

und hat die mit mir 'n Gebet gesprochen /I: Mhm / so ganz naiv, ganz einfach: "D.
mochte glauben und kann nicht"

Das Gebet der Freundin wird von Doris als sehr simpel (re)konstruiert: so ganz naiv, ganz
einfach.

Es handelte sich also

- nicht um ein langes Gebet

- nicht um ein theologisch elaboriertes Gebet,

sondern um ein Gebet, in dem eine einfache Bitte in einfachen Worten vorgebracht worden
ist.

Doris AuBerung lisst hinsichtlich ihrer Bewertung dieses Gebets zwei einander widerspre-
chende Lesarten zu:

(L 1) Doris wertet das Gebet der Freundin nachtriglich als theologisch unreflektiert bzw.
zu naiv ab. Sie distanziert sich damit erneut von ihrer Freundin und stellt das Gebet aus
ithrer heutigen, reflektierteren Sicht als defizitér dar.

(L 2) Doris wertet das Gebet gerade durch die Betonung seiner Einfachheit auf. Die Freun-
din tritt mit ihrem Gebet flir Doris gleichsam wie ein Kind direkt vor Gott, reinen Herzens.
Alle Reflexion oder sprachliche Feinheit wiirde diese Reinheit nur stéren.

Tatsdchlich wird das Gebet von Doris als sehr simpel (re)konstruiert, da fast alle fiir ein
Gebet typischen Elemente fehlen.

und dh dann hab idh, weill gar nicht, ob ich da selber was gesagt hab, (,,)sag(“): "Ja,

ich wiirde gerne glauben"'.
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Doris ist sich nicht sicher, ihren Willen, glauben zu wollen, selbst aktiv zum Ausdruck
gebracht zu haben. Der Eindruck des Uberrumpeltwerdens verstirkt sich: Doris stellt ihr
damaliges Verhalten so dar, dass sie, angesichts des missionarischen Eifers ihrer Freundin,
sprachlos gewesen ist. Diese Sprachlosigkeit wird schon an Doris Schwierigkeiten, die
richtigen Worte fiir ihr Verhalten in der damaligen Situation zu finden sichtbar. Sie bricht
mehrmals ab und scheint sich nicht erinnern zu kénnen. SchlieBlich aber scheint sich die
Erinnerung an ihren eigenen Beitrag zum ,,gemeinsamen Gebet* doch noch einzustellen: ...
(»?)sag: "Ja, ich wiirde gerne glauben".(“?)

Bei genauerer Betrachtung dieser AuBerung ergeben sich allerdings wiederum zwei gegen-
satzliche Lesarten:

(L 1) Das Pradikat: sag kann als Kurzform der 1.Person Singular Prisens aktiv aufgefasst
werden und wiirde sich dann auf die WillenséduBerung, die Doris ihrer Freundin gegeniiber
abgegeben hat, bezicehen: ... sag ich: "Ja, ich wiirde gerne glauben." Das Prisens konnte
in diesem Fall Ausdruck dafiir sein, dass Doris die Situation sehr gegenwirtig ist bzw. dass
sie die Situation moglichst lebendig darstellen will. Allerdings ist gegen diese Lesart ein-
zuwenden, dass Doris in ihrer vorhergehenden AuBerung festgestellt hat, sie wiisste gar
nicht, ob sie da was gesagt hat.

(L 2) Das Pridikat: sag konnte aber auch als Imperativ verstanden werden. In diesem Fall
hitte Doris also nicht ihre eigene AuBerung - an die sie sich ja gar nicht zu erinnern
scheint - dargestellt, sondern diejenige der Freundin, die Doris ihren Part beim ,,gemein-
samen Gebet* souffliert und sie dazu auffordert, wenigstens den Wunsch, glauben zu wol-
len, zu bekennen: ... ,, sag einfach: "Ja, ich wiirde gerne glauben." “ Fiir diese Interpreta-
tion wiirde nicht nur die Tatsache sprechen, dass Doris bei der (Re)Konstruktion dieser
Situation fast ausschlieflich die verbalen Aktivititen ihrer Freundin in wortlicher Rede
darstellt.

Auch die in der vorhergehenden Sequenz rekonstruierte Lesart (L 2) spriache fiir diese In-
terpretation: Die Freundin formuliert, wie ein Kind, ,,im Angesicht Gottes* eine Bitte, die
Doris betrifft, die ihrerseits sich als zu schlecht empfindet, um Christ zu sein, und deshalb
sprachlos ist angesichts der Forderung, sich zum Glauben - Wollen zu bekennen, so dass
die Freundin ihr selbst noch die einfache Formel, die eine Willenskundgebung gewisser-
mafen auf der untersten Stufe (Konjunktiv: wiirde), nimlich einen Wunsch bzw. eine Ab-
sichtserkldrung, darstellt, soufflieren muss.

Diese Formel impliziert immer noch den Vorbehalt, den Doris schon zuvor mit ihrer Ant-

wort auf die Frage der Freundin (Eigentlich schon) geduBert hat, und der von der Freundin
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in das - von Doris (re)konstruierte - Gebet aufgenommen worden ist: Ja, ich wiirde gerne
glauben, aber ich weifs nicht, wie das geht / aber ich kann nicht.

Beide Lesarten miissen sich jedoch nicht gegenseitig ausschlieen, denn nimmt man an,
Doris (re)konstruiert hier eine Art Bekehrungssituation, in der sie zu einem neuen Ver-
stindnis vom Christsein gefunden hat, so ist anzunehmen, dass Doris den Wunsch, zu
glauben, irgendwie bekannt haben muss.

Andererseits aber spricht einiges dafiir, dass Doris die Form(el) fiir dieses Bekenntnis von
der Freundin {ibernommen hat. Die Freundin wird von Doris als kompetent hinsichtlich
eines ,.korrekten” und lebbaren Verstandnisses vom Christsein dargestellt. Sie erkléart Do-
ris, dass es eigentlich ganz einfach ist, Christ zu sein und untermauert diese Einfachheit
einerseits durch ein simples Gebet, andererseits aber auch dadurch, dass sie Doris einen
praktischen ,,Einstieg™ in Form einer ,,Bekenntnisformel* er6ffnet, die Doris ihrerseits nur
zu ibernehmen hat. Sie verhilft Doris so zu einer neuen Bewédhrungsformel und triagt damit
zur Losung einer biographischen Krise bei.

Sich selbst dagegen stellt Doris in der damaligen Situation als inkompetent dar. Dies, und
die méBige Reaktion auf die Frage der Freundin, ob Doris denn Christ sein wolle, (Eigent-
lich schon) spricht dafiir, dass Doris neben der Zusicherung, es sei eigentlich ganz ein-
fach, Christ zu sein, noch einen weiteren Anstof3 benétigte, um ihren Wunsch, zu glauben,
,,offentlich® zu bekennen.

Diese Interpretation wiirde auch den Widerspruch zwischen Doris AuBerung, sie wisse gar
nicht, ob sie da was gesagt habe und der Tatsache, dass ihr flugs einfillt, was sie gesagt
hat, beseitigen: Doris hat von sich aus nichts in dieser Situation gesagt, aber ihr fallt die

Formel ein, die sie der Freundin einfach nachgesprochen hat.

Fazit:

Ohne direkte Kritik an ihrer Freundin zu dulern, (re)konstruiert Doris hier die Situation, in
der sie von ihrer Freundin missioniert worden ist, unter dem Vorzeichen der Fremdbe-
stimmung: als Uberrumpelung. Gleichwohl scheint Doris - immer vorausgesetzt, es handelt
sich tatsdchlich um eine Situation, in der Doris durch ein neues Verstindnis von Christ-
sein eine biographische Krise zu 16sen in der Lage gewesen ist - der Situation auch positi-
ve Seiten abgewinnen zu koénnen. Das schwierige Problem, ein vollkommen guter
Mensch sein zu miissen, um Christ sein zu kdnnen, ist von der Freundin quasi im Hand-

streich gelost worden: Nicht nur, dass sie Doris mit einer alternativen Bewédhrungsformel
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bekannt gemacht hat, sondern sie hat ihr zugleich in praxi den Weg zum Christsein eroftf-
net, indem sie ihr ein ganz naives, ganz einfaches Bekenntnis abgendtigt hat.

Der negative, distanzierte Unterton wiederum lésst sich als - nachtraglicher - Protest gegen
die Fremdbestimmung verstehen, die mit dieser Art der Krisenlosung verbunden gewesen
ist: Doris markiert die Hilfe ihrer Freundin, auch wenn sie ihr aus der Krise geholfen hat,
als das, was sie gewesen ist: eine Uberrumpelung, d.h. einen Eingriff in die Autonomie
ihrer Lebensfiihrung.

Der entscheidende Punkt scheint mir aber an dieser Stelle zu sein, dass Doris ihre Kritik
nicht offen duBlert, sondern dass sich diese Kritik, wie auch schon im Fall der Genese ihrer
Vorstellung von Christsein, quasi ,,hinter ihrem Riicken* duflert und damit die Permanenz
eben jener Fremdbestimmung zu bestétigen scheint, die sie in die Krise gefiihrt hat.

Mit anderen Worten: Doris scheint das Problem der Fremdbestimmung, das zu einer bio-
graphischen Krise gefiihrt hat, nicht gelost zu haben, da es keine Anzeichen gibt, dass sie
sich - zumindest in ihrer biographischen (Re) Konstruktion - reflexiv mit der Genese ihrer
Vorstellung von Christsein oder mit der Art der Krisenldsung, die durch ihre Freundin
herbeigefiihrt worden ist, auseinandersetzt.

Was sich geédndert hat, ist die Bewdhrungsformel: Doris muss nicht mehr, um Christ sein
zu konnen, ein vollkommen guter Mensch sein, sondern sie muss ,,nur* noch an Jesus
Christus glauben, und daran, dass er der Sohn Gottes gewesen ist. D.h.: Die Bewdhrungs-
formel ist fiir Doris lebbar geworden. Dies ist sehr viel in einer Situation, die sich eben
nicht im mosernden Terminus als ,Gottesvergiftung“, sondern als Sozi-

al(isations)vergiftung darstellt: Das absolute Angewiesensein auf die Anerkennung durch

die anderen.

In dieser Sequenz wird deutlich, dass Doris in ihrer Rekonstruktion erkennen lisst, dass sie
nicht in der Lage war, aus sich heraus ein klares Bekenntnis zum Glauben abzulegen, d.h.
sie erbringt mit ihrer Absichtserkldrung gewissermallen keine Leistung, die dazu notwen-
dig ist, um ihre Freundin davon eindeutig zu iiberzeugen, dass sie iiberhaupt am christli-
chen Glauben interessiert ist. Was sie letztendlich tut, ist - folgt man der Lesart (L 2) - das
Nachsprechen einer Formel auf die Veranlassung (sag) ihrer Freundin hin. Alles hdngt nun
von der Anerkennung dieses Aktes durch die Freundin ab. Erkennt die Freundin Doris Re-
produktion der ihr vorgegebenen Formel als Willenskundgebung glauben zu wollen an, so
diirfte Doris hier die paradoxe Erfahrung gemacht haben, etwas ,,zu leisten ohne zu leis-

ten, die nichts anderes als die Erfahrung des Vertrauens ist.
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Anerkennung aber diirfte Doris bei ihrer Freundin gefunden haben, trotz oder gerade we-
gen ihrer Schwiche in der Krisensituation. Die Freundin wird also Doris - wenngleich nur
halbherzig nachgesprochenes - Bekenntnis anerkennen miissen, wenn sie es ihrerseits ernst
mit ihrem Bekehrungsversuch meint. Andererseits wird die Freundin sich nicht auf Dauer
mit dieser Absichtserklarung zufriedengeben konnen, da es bei einer Bekehrung gerade
darauf ankommt, die von dem Bekehrten geduBlerte Absicht in eine Entscheidung fiir eine
christliche Lebenspraxis zu iiberfithren und sie so zu einem gelebten Glauben zu machen,
was aber erst dann voll gelungen ist, wenn Doris Entscheidung auf breiterer Basis Aner-
kennung findet, sie also in die christliche Gemeinschaft eintritt, fiir die die Freundin missi-
onierend zu werben scheint.

Aus diesen Uberlegungen ergeben sich fiir die nichste Sequenz folgende Anschlussoptio-
nen:

(O 1) Doris miisste die Erzahlung der Bekehrungssituation komplettieren, indem sie

a) die Reaktion ihrer Freundin auf ihr rudimentéres ,,Bekenntnis* darstellt. Diese Reaktion
konnte

a 1) darin bestehen, dass die Freundin Doris Bekenntnis als zunédchst ausreichend akzep-
tiert.

a 2) darin bestehen, dass die Freundin weiter in Doris dringt, um eine eindeutigere Wil-
lenskundgebung von ihr zu bekommen. In diesem Fall hitte sie Doris Bekenntnis nicht
akzeptiert. Sie hétte sich dann aber selbst in ihrer Zusicherung der Einfachheit widerspro-
chen.

b) die Einfachheit des Gebets explizit kritisiert.

In den Féllen a 2) und b) wiirde es sich um einen Einschub handeln. Der Abschluss der
Bekehrungserzidhlung miisste noch nachgeliefert werden.

(O 2) Doris konnte die Erzéhlung unabgeschlossen lassen und direkt auf die Konsequen-
zen, die die Bekehrung durch ihre Freundin fiir ihr weiteres Leben gehabt hat, zu sprechen
kommen, etwa indem sie ihren Eintritt in die christliche Gemeinschaft darstellt, die durch
die Freundin reprisentiert worden ist..

a) Sie konnte darstellen, wie sich ihr Leben durch das Bewusstsein, Christ sein zu kdnnen,
gedndert hat bzw. wie sie die biographische Krise, die der Bekehrung zugrunde zu liegen
scheint, durch ihr neues Verstindnis des Christseins gelost hat.

b) Sie konnte aber auch den Prozess einer zunehmenden Entfremdung von ihrer Freundin
bzw. vom Christsein iiberhaupt darstellen, der durch die Einsicht in die ihr von der Freun-

din zugemuteten Fremdbestimmung oder durch neue soziale Kontakte, z.B. mit einer poli-
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tischen Studentengruppe, begriindet sein konnte. Dann wére durch die von Doris beschrie-
bene Situation ein Kldrungsprozess in Gang gebracht worden, an dessen Ende Doris sich
bewusst gegen den christlichen Glauben gewandt und ihr z6gernd vorgetragenes Bekenn-

tins widerrufen hétte.

XVL
Und da sagt sie, es, irgendwie wire das der erste Schritt und dann hat sie mir 'ne Bi-
bel geschenkt, /I: Mhm / Neues Testament, und dann haben wir uns immer mal ge-

troffen und haben angefangen, in der Bibel zu lesen als iih so im Neuen Testament.

Die Freundin erkennt Doris Bekenntnis zu ihrem Wunsch bzw. zu ihrer Absicht als einen
ersten Schritt zum Glauben an (O 1 a), beldsst es aber nicht bei dieser einfachen Aner-
kennung, sondern sie schenkt Doris ein neues Testament und tritt mit ihr in eine relativ
regelmifige gemeinsame Lektiire ein.

Auffallend ist, dass Doris sich hier zweimal korrigiert: Die Freundin hat Doris nicht ‘ne
Bibel, sondern ein Neues Testament geschenkt und hat mit ihr nicht gemeinsam in der
Bibel, sondern so im Neuen Testament gelesen.

Das Neue Testament ist der Teil der Bibel, der fiir die Christen - als Angehorige des ,,Neu-
en Bundes mit Gott - mafigeblichere Bedeutung hat als das Alte Testament. Doris unter-
scheidet durch ihre Korrektur zwischen der Bibel als Gesamtheit von Altem und Neuem
Testament und dem Neuen Testament als Teil der Bibel, wobei sie in ihrer Darstellung die
Bibel als Gesamtheit als dem Neuen Testament gegeniiber umfassender - und giiltiger? -
anzusehen scheint.

Das Alte Testament scheint ihr gewissermaflen an dem Geschenk ihrer Freundin gefehlt zu
haben, da die Differenz, die Doris durch ihre Korrektur ausdriickt, die das Alte Testament
betrifft. Nimmt man diese Differenz ernst, so fehlt Doris, theologisch gesprochen, das Ge-
setz, sprich: eine eindeutigere v. a. wohl moralische Orientierung. Anders ausgedriickt:
Wollte die Freundin Doris mit der Lektiire des Neuen Testaments auf die Erlésung von der
Fixierung auf das Gesetz durch das Opfer Jesu Christi hinweisen - und damit Doris von
ihrer Fixierung auf eine konventionelle Moral, die sie iiberforderte, befreien -, so scheint
Doris riickblickend doch die Erlosung durch das Gesetz gefehlt zu haben.

Anders gewendet, wiirde das bedeuten, dass Doris sich - selbst noch bei der

(Re)Konstruktion ihrer Biographie - vor allem am Alten Testament orientiert hat.
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XVIIL

Und als ich dann angefangen habe, in der Bibel zu lesen, da sind mir .. die ganzen
Geschichten, die ich frither mal in der Kinderstunde gehort habe bei (der?) einer Di-
akonissin, wieder ih lebendig geworden. /I:Mhm /

Das war alles in meinem Unterbewusstsein #h ge dh gerutscht. Und als ich das dann
da las, aber fiir mich in der Bibel, dacht ich, "Das ist ja alles bekannt, was &h, die
Gleichnisse oder ih Jonas oder so weiter, /I: Mhm / das hast du doch alles irgendwie
schon mal gehabt, in der Kinder, im dings".

Und da ist mir das alles wieder lebendig geworden. /I: Ja / Und #h denn hab ich da
auch ganz neu, also fiir mich ein ganz ganz ein ganz neuen Wandel gehabt, so als
Mensch, dass ich wirklich fiir mich sage, ich habe Gott irgendwie personlich ih er-

lebt.

Der Effekt der gemeinsamen Bibellektiire bestand fiir Doris darin, einen Ankniipfungs-
punkt in ihrer Erinnerung gefunden zu haben, der sie wieder leistungsfahig erscheinen lief3
und ihr damit die Rekonstruktion einer Identitdt ermodglichte, die lange vor der Krise be-
standen hatte: die Kinderstunde der Diakonissen. Die Bewiltigung der Identitdtskrise, ihre
,Erlosung®, gelingt Doris nur durch einen regressiven Akt: durch die imaginierte Riickkehr
in die Geborgenheit der Kinderstunde, die sie nun fiir sich allein - aber fiir mich in der
Bibel - vollzieht.

Die Erinnerung an das, was fiir sie nicht mehr zuginglich gewesen war und nun wieder aus
dem Unterbewusstsein ins Bewusstsein glitt, stellte - als Wiedererkennen - schon die Lei-
stung dar, die Doris aus ihrer Leistungskrise erloste: Sie nimmt wahr, was sie leisten muss,
um Anerkennung als Mensch zu finden und sich vor der Freundin und der von ihr
reprasentierten christlichen Gemeinschaft zu bewéhren. In der Erinnerung an die Kinder-
stunde erlebte sie personlich, wo und wie sie sich bewdhren konnte: in einer christlichen
Gemeinschaft durch die Kenntnis und Anerkenntnis biblischer Geschichten.

Sie brauchte fiir diese Bewihrung inhaltlich nichts mehr zu leisten, denn sie hatte doch
alles irgendwie schon mal gehabt, und musste nur alles wieder lebendig werden lassen,
um sich als kompetent und leistungsfahig zu erleben, zumal sie diesen Wandel zunéchst
fiir sich allein vollzogen, sich also einer Uberpriifung ihres ,,neuen” Verstindnisses vom
Christsein durch die Freundin entzogen hatte. Diese einsam gewonnene Einsicht in eine
sich neu eréffnende Zukunft, die nicht mehr ungewiss, sondern in ihren fiir das psychische

Uberleben notwendigen Forderungen und Bedingungen bekannt ist, interpretiert sie als
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eine ihr erwiesene Gnade Gottes und legitimiert damit zugleich den regressiven Akt, der

diese Krisenldsung erst ermdglicht hat.

6. Eingangssequenz-Strukturhypothese C: Doris

Der erste Schritt war damit fiir Doris getan und man kann erwarten, dass sich weitere
Schritte angeschlossen haben, die Doris schlie8lich auch dazu gefiihrt haben, Religionsleh-
rerin zu werden. Es fragt sich aber, weshalb sie nicht gleich nach diesem Glaubensschritt
das Fach Religion studiert hat. Hinweise auf einen moglichen Grund hat Doris selbst schon
gegeben: ,,Religion erscheint als defizitdr gegeniiber - so ldsst sich jetzt ergdnzen: dem
personlichen Glauben an Jesus Christus.

Man kann davon ausgehen, dass die weiteren Schritte, die sie gemeinsam mit ihrer Freun-
din unternommen hatte, Doris auch in eine Gemeinschaft gefiihrt haben werden, die Doris
in threm neu gefundenen Glauben bestérkt haben wird, und deren Mitglied die missionie-
rende Freundin schon gewesen sein wird.

Fiir Doris erfiillt der Glaube eine wichtige Funktion: Das umfassende Leistungsproblem,
das sich in ihrer ,,Vorstellung vom Christsein‘ ausdriickte, namlich ,,ein vollkommen guter
Mensch® sein zu miissen, um Christ sein zu konnen, ist durch ihre Entscheidung zum
Glauben lebbar geworden, ohne dass es im eigentlichen Sinne - als Anspruch an sich selbst
- gelost worden ist. Die Krise bleibt unbearbeitet und wird durch Regression bewaltigt.
Dieses Leistungsproblem ist ,,umfassend” in dem Sinne, als dass es sowohl den profanen
Bereich - in den ersten AuBerungen werden das Studium und das Elternhaus als Doris ii-
berfordernde Leistungsbereiche angedeutet - als auch den sakralen Bereich betrifft - die
implizite Unterscheidung zwischen ,religiosen Sachen® zu Hause und christlicher Le-
bensweise der Diakonissen ist hierfiir ebenso ein Indiz wie Doris ,,Vorstellung vom
Christsein®, die zu ihrer Erflillung eines Supermenschen bedarf, der fehlerfrei in jeder Be-
ziehung sein muss.

Aus Doris AuBerungen geht hervor, dass sie das ,,Besondere angestrebt hat und noch im-
mer anstrebt. Die Losung des Leistungsproblems bestand fiir sie nicht im Verzicht auf das
»Besondere* bzw. den Anspruch, etwas Besonderes leisten zu miissen, sondern darin, die-

sen Anspruch auf eine fiir sie lebbare Weise erfiillen zu kdnnen.
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Verindert hat sich durch ihren Glaubensschritt zweierlei:

1. Sie hat eine Formel an die Hand bekommen, mit deren Hilfe sie sich von den moralisie-
renden Aspekten des Idealbildes zumindest soweit befreien kann, dass ihre Handlungsfa-
higkeit gewahrt bzw. wiederhergestellt worden ist: “... es ist eigentlich ganz einfach: Du
brauchst nur an Jesus zu glauben.

Diese Formel entbindet Doris von der Fixierung auf das Jenseits des Menschen - denn ge-
nau dieses ist ja ein vollkommen guter Mensch - als eine von ihr selbst zu erbringende Lei-
stung, indem sie dieses Jenseits als bereits stellvertretend realisierte Moglichkeit fixiert:
der Glaube an Jesus Christus, der fiir Doris der einzige ,,ganz normale Mensch* war, ,,der
wirklich ohne Siinde gelebt hat*, weil er - ganz konkret verstanden - Gottes Sohn ist. Doris
wird eine Uberwindung ihrer Leistungskrise moglich, weil sie selbst dieses Ideal nicht
mehr erreichen muss. Sie muss es nicht erreichen (und kann es auch nicht), weil es nur
einen gibt, der es erreichen konnte und es stellvertretend fiir alle Menschen erreicht hat:
Jesus Christus.

Was sie hauptsdchlich interessiert zu haben scheint, ist der Nutzen, den sie praktisch aus
dem Glauben fiir ihr eigenes (Uber)Leben ziehen konnte: die Entlastung von den Ansprii-
chen moralisierter Religion, die ihr die Forderung stindiger Hochstleistungen in samtli-
chen Lebensbereichen, das Besondere, abverlangte: Sie konnte es sich jetzt leisten, nicht
zu leisten.

Dabei wird deutlich, dass Doris einen Weg gefunden hat, aus ihrer Not, dem umfassenden
Leistungssyndrom, das ihr zunédchst im Elternhaus vermittelt, spater in Kinderstunde, Kir-
che und Grundschule spezifisch religios verstirkt, und das wohl in den weiterfiihrenden
Schulen zumindest nicht abgebaut worden sein diirfte, eine Tugend zu machen, indem sie
diese habitualisierte Struktur der Fremdbestimmtheit in ihrem personlichen Glaubensleben
zu ihrem Recht kommen lassen kann, und so gerade das Besondere, das sie zu iiberfordern

drohte, leisten kann.

2. In der christlichen Gemeinschaft, in die ihre Freundin sie eingefiihrt haben wird, diirfte
sie einen sozialen Zusammenhang gefunden haben, in dem sie, wenn die Gefahr drohte,
von dem Leistungsideal, das ja nach wie vor bestand, {iberfordert zu werden, ihre Formel
wieder ,,aufladen* konnte: die Giiltigkeit der Formel wird von den anderen bestitigt. Die
Fremdbestimmtheit, die ein wesentliches Moment der Fallstruktur ausmacht, bleibt beste-

hen, sie wird jedoch von Doris durch einen Akt der Regression ,,positiv* gewendet, d.h. im
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Dienste der Herstellung relativer Autonomie (Autonomie durch Unterwerfung) ,,benutzt*

(vgl. Baumann 1995: 240).

Die von Doris gewihlte Losung ist - als lebenspraktische Entscheidung - nicht kritisierbar.
Vor dem Hintergrund der Berufswahl ,,(Religions) Lehrerin® allerdings ist fraglich, ob sie
den Anforderungen des Lehrerberufs gewachsen gewesen ist. Man kann erwarten, dass sie
das Modell der Kinderstunde, das ihr die Krisenldsung ermoglichte, auch fiir ihren eigenen
Unterricht {ibernommen hat, was zu erheblichen Konflikten mit ihren Schiilern, mogli-

cherweise aber auch mit ihren Kollegen und Vorgesetzten gefiihrt haben konnte.

Die bisherigen Ergebnisse sollen unter Punkt F. durch die Analyse und Interpretation der
objektiven Daten ergdnzt und durch einige themenbezogene Interviewausschnitte angerei-

chert werden.
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D. BEWAHRUNGSMYTHOS UND BIOGRAPHIE

L. BEWAHRUNGSMYTHOS ALS HEURISTISCHER BEGRIFF

Ich verwende in heuristischer Absicht fiir ,,Religion* den von Oevermann (1995) entwi-
ckelten struktural-soziologischen Begriff des ,,Bewdhrungsmythos®. Oevermann leitet die-
sen Begriff aus einem Modell der Struktur von Religiositét ab, das wiederum auf dem Mo-
dell der Struktur von Lebenspraxis als ,,widerspriichlicher Einheit von Entscheidungs-
zwang und Begriindungsverpflichtung aufruht, und definiert ihn als eine ,,universelle
Funktion* sowohl spezifischer, inhaltlich gefiillter Religionen, als auch sdkularisierter

(Leistungs-) Ethiken. Dieser Begriff soll im Folgenden skizziert werden.

1. Lebenspraxis

Die Struktur von Lebenspraxis wird von Oevermann als ,,widerspriichliche Einheit von
Entscheidungszwang und Begriindungsverpflichtung® definiert und aus einer Analyse der
,»Wirkungen* abgeleitet, die die Sprachlichkeit als eine der wichtigsten Transformations-
dimensionen beim Ubergang von Natur zu Kultur auf die Wahrnehmung von Welt durch
den Menschen ausgeiibt hat. Neben regelgeleitetem Handeln bringt die Sprachlichkeit eine
Aufspaltung der Welt in ,,reprisentierte und ,,reprisentierende* Welt, in einen Handlungs-
raum im ,,Hier und Jetzt einer Praxis* und einen ,,Spielraum* hervor, der die Konstruktion
»theoretischer Welten* — also von Alternativen zur unmittelbar gegebenen Welt — zulésst,
durch den das ,,Hier und Jetzt* transzendiert wird und soziale Zeit als Vergangenheit, Ge-
genwart und Zukunft erst entstehen kann. Zugleich mit diesen Zeitdimensionen konstituiert
sich das Bewusstsein von der Endlichkeit der eigenen Lebenszeit, was, bedingt durch die
Moglichkeit, zwischen Alternativen wihlen zu kdnnen, den Zwang nach sich zieht, sich fiir
eine der entworfenen und deshalb auch wéhlbaren Alternativen entscheiden zu miissen
(Entscheidungszwang). Aus dem Bewusstsein der Knappheit der Lebenszeit ergeben sich
unter lebenspraktischem Handlungsdruck an jeder ,,Sequenzstelle der Praxis-Zeitlichkeit
und -rdumlichkeit* (ebd.: 62) Entscheidungskrisen, die ein unhintergehbares, nicht-
stillstellbares ,,Bewdhrungsproblem® nach sich ziehen, aus dem sich eine ,,Bewahrungsdy-
namik* ergibt, die die Konstitutionsbedingung fiir die Autonomie der Lebenspraxis dar-

stellt. Ob sich die Entscheidung einer Lebenspraxis fiir eine der von ihr wihlbaren Alterna-
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tiven bewihrt, kann nicht durch den Riickgriff auf ein routinisiertes ,,Richtig-Falsch-
Kalkil* sichergestellt werden — denn dann wiirde es sich nicht um eine Entscheidung im
strengen Sinne des Wortes handeln -, sondern wird sich erst in der Zukunft zeigen. Eine
Begriindung fiir die zu treffende Wahl einer von mehreren wahlbaren Alternativen muss
zwar gegeben werden (Begriindungsverpflichtung), kann aber im Vorhinein nicht ab-
schlieBend gegeben bzw. bewertet werden, sondern folgt vielmehr — kehrseitig zum Pro-
zess des Entwerfens von Alternativen — der ,,Logik des besseren Arguments* — und kann
sich als falsch herausstellen. Diese Moglichkeit des Scheiterns begriindet zugleich die Au-
tonomie und Zukunftsoffenheit von Lebenspraxis: ,,In der Wahrnehmung dieser wider-
spriichlichen Einheit als praktische Lebensaufgabe konstituiert sich erst das, was wir im
vollen Sinne als Lebenspraxis allgemein bezeichnen konnen: die prinzipiell autonome Mit-

te des je historisch konkreten Lebens.” (Oevermann 1993: 179)

Der Zusammenhang von Endlichkeitsbewusstsein, Krise und Bewédhrungsproblem bildet
die Struktur von Religiositét, die ,,universell den kulturspezifischen Auspridgungen der
Bewiltigung der Bewidhrungsproblematik zugrunde® (Oevermann 1995: 61) liegt. Diese
konkret-historischen Antworten auf das Bewédhrungsproblem bezeichnet Oevermann als

,Bewidhrungsmythen®.

2. Der Begriff des “Bewédhrungsmythos”

Den Begriff des ,,Bewdhrungsmythos” definiert Oevermann als eine ,,universelle Funkti-
on”, die in der Struktur von Lebenspraxis als ,,widerspriichlicher Einheit von Entschei-
dungszwang und Begriindungsverpflichtung” und der sich daraus ergebenden ,,nicht still-
stellbaren Bewédhrungsdynamik™ begriindet ist. Diese Funktion bildet gewissermallen den
Kern der Struktur von Religiositét, die ihrerseits aus der Struktur der Lebenspraxis sich
»zwangsldufig” ergibt. Insofern dient der Begriff des ,,Bewdhrungsmythos” Oevermann
dazu, die Kontinuitdt deutlich zu machen, die zwischen spezifischen, inhaltlich gefiillten
Religionen, seien es magische oder mythische, und sdkularisierten (Leistungs-) Ethiken
besteht, wobei er zugleich darauf verweisen kann, dass selbst den weltabgewandtesten Re-
ligionen ,,fiir eine Bewédhrung im Jenseits nur die Bewédhrung im Diesseits zur Verfligung*

(ebd.: 64) steht.
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Die Funktion eines Bewidhrungsmythos besteht in der ,,Beruhigung” der nicht stillstellba-
ren ,,Bewdhrungsdynamik”, die — aus analytischer Sicht — prinzipiell an jeder Sequenzstel-
le des Lebens gegeben ist und die, wire sie dauerhaft dem Menschen bewusst, zur Blockie-
rung seiner Handlungsfahigkeit fiilhren und die Lebenspraxis selbst zerstéren wiirde. Im
Interesse der Lebbarkeit des Lebens stellt ein Bewdhrungsmythos dem Menschen ,,positive
Kriterien der Bewédhrung und praktisch wirksame Anzeichen davon zur Verfiigung”, so
dass ,.er sich riickblickend und vorblickend auf einen ‘record’ bzw. eine Agenda von Be-
wiahrungen verbindlich berufen kann.”(ebd.: 65) Anhand dieser Kriterien, deren Evidenz
,kollektiv verbiirgt” sein, also — am Beispiel des Individuums — von der kollektiven Le-
benspraxis bzw. den kollektiven Lebenspraxen anerkannt sein muss, in die eine individuel-
le Lebenspraxis eingebettet ist, ‘verortet’ eine Lebenspraxis die eigene gegenwirtige Iden-
titdt im sozialen Zeitgeflige von Vergangenheit und Zukunft:

,»Die nicht still stellbare Bewihrungsdynamik erfordert also einen Bewahrungsmythos, der
grundsitzlich liber die Herkunft und die Zukunft sowie die aktuelle Identitdt der eigenen
Lebenspraxis verbindlich so Auskunft geben kann, daf darin die Unverwechselbarkeit der
eigenen Lebenspraxis verbiirgt ist. Der (Bewédhrungs-) Mythos muf} also die beriihmten
drei Fragen: Wer bin ich (sind wir)? Woher komme ich (kommen wir)? Wohin gehe ich
(gehen wir)? verbindlich und unverwechselbar fiir eine konkrete Lebenspraxis beantwor-
ten.” (ebd.)

Das Zitat zeigt, dass, entsprechend dem Begriff der Lebenspraxis, der sich neben der ,,in-
dividuell-personalen Aggregierungsform” auch auf jegliche kollektive, die jeweils voran-
gehenden einbettenden, ,,Aggregierungsform” (z.B. Familie, Milieu, Institutionen, Staat
etc.) bezieht, der Begriff des ,,Bewdhrungsmythos” auf jede dieser Lebenspraxen bezogen
werden muss, dass also auch Kollektive einen Bewdhrungsmythos in ihrem Bildungspro-
zess zur Bestimmung ihrer aktuellen Identitét ausbilden.

Dabei unterscheidet Oevermann noch einmal zwischen einem ,,Herkunftsmythos®, der spe-
zifisch religios als Schopfungsmythos auftritt und auf die Frage ,,Woher komme(n) ich
(wir)?* antwortet und einem auf die Zukunft - ,,Wohin gehe(n) ich (wir)?* - bezogenen
Bewidhrungsmythos, der in seiner spezifisch religiosen Ausprigung Bedingungen der Erlo-
sung formuliert (vgl. Oevermann 1999: 12).

Ahnlich wie Barthes (1996), fiir den der Mythos Herrschaft dadurch stabilisiert, dass in
ihm die Dinge ,,die Erinnerung an ihre Herstellung (verlieren), indem er sie ,,reinigt* und
,unschuldig® macht, ,,sie als Natur und Ewigkeit (griindet)” und ihnen so ,,eine Klarheit

(gibt), die nicht die der Erklarung ist, sondern die der Feststellung® (ebd.: 130 f.), betont
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auch Oevermann den illusiondren Charakter des Bewédhrungsmythos, insofern dieser die
Bewihrungsdynamik ,,beruhigt®, das Problem der Bewéhrung also verbindlich zu beant-
worten vorgibt. Dabei bietet er nur eine scheinbare Losung des Bewihrungsproblems an,
die tendenziell dazu neigt, die Zukunftsoffenheit des menschlichen Lebens zu negieren und
ideologisch zu schlieflen, denn:

»Dieses Problem der Bewdhrung kann grundsitzlich nicht endgiiltig geldst werden, ebenso
wenig wie Gesetzeshypothesen endgiiltig verifiziert werden konnen. Es stellt sich mit jeder
Krisenldsung von neuem in der von da an erdffneten Moglichkeit des Scheiterns der zur
Routine gewordenen Krisenlosung. Jeder subjektive Glaube, die Bewidhrung sei endgiiltig
gesichert, bedeutet deren automatischen Verlust, der einem dogmatisierenden Schlie3en
der Offenheit von Geschichte gleichkommt. Die Paradoxie der Bewihrungslogik und -
dynamik besteht darin, dal in dem Mafe, in dem die Aufgabe der Bewéhrung ernsthaft
gelost werden soll, die Unerfiillbarkeit dieses Ideals anerkannt werden muf3, und in dem
Male, in dem diese Unerfiillbarkeit eingesehen wird, dem Ideal um so mehr nachgestrebt
werden muf}. Diese Paradoxie ist die Modellformel fiir das, was die Psychologen intrinsi-
sche Motivation nennen und was im Leistungsmotiv, definiert als Konkurrenz mit einem

selbst gesetzten Glitekriterium, ebenfalls wiederzuerkennen ist. (Oevermann 1995: 63)

3. Sdkulare Antworten auf die Sinnfrage?

Die Giite eines Bewdhrungsmythos misst sich, folgt man Oevermanns Modell, daran, ob
und wie diese Paradoxie durch ihn selbst zum Ausdruck gebracht wird. Dieses Giitekriteri-
um sieht Oevermann in der jiidisch-christlichen Mythologie erfiillt, die ,,ihre Besonderheit
gerade darin hat, daB} sie das, was der Sache nach das universalistische Strukturmodell von
Religiositdt meint, durchkonstruiert zur Artikulation bringt” (ebd.: 87).

Der in der jiidisch-christlichen Religion angelegte Rationalisierungsprozess, dessen vorlidu-
figer Endpunkt im ,,Verdampfen” spezifisch religioser Inhalte erreicht ist, verschirft das
Bewidhrungsproblem insofern, als dass das Individuum zur Bewiltigung von Krisen zu-
nehmend auf ,,Selbst - Charismatisierung” angewiesen ist, die einer ,,suggestiven Evidenz”
bedarf. Diese aber trigt sich nicht selbst, sondern muss durch ein ,kollektives Verbiirgt-
Sein durch eine vergemeinschaftete Gefolgschaft gesichert werden” (ebd.: 65).

Gerade dieses vergemeinschaftete Verbiirgtsein als Evidenzsicherung des Bewédhrungsmy-

thos aber ist, so Oevermann, in Folge der Sékularisierung und ,,einer universalisierenden
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Rationalisierung® (ebd.: 93) nicht mehr gegeben bzw. erscheint gegenwirtig in spezifi-
schen Fehlformen, in denen das Subjekt unter ,,angesonnene Lebensstile* der Kulturindust-
rie oder wissenschaftliche Theorien sich selbst-subsumiert oder regressiv mit austauschba-
ren esoterischen Angeboten zur Selbstverwirklichung und Selbsterfahrung ohne ,,Gemein-

wohlbindung bzw. Hingabe an die Sache* spielt.

Die Frage ist dann aber: Was kann zur Beantwortung der Sinnfrage an die Stelle der einst-
mals kollektiv verbiirgten, spezifisch-religiosen Bewdhrungsmythen treten?

In dieser Situation kommt der Biographie des Subjekts bzw. der Lebenspraxis flir Oever-
mann eine spezifische Bedeutung zu, insofern in ihr die je eigene ,,Fallgeschichte* und der
sich aus ihr zu rekonstruierende ,,individuelle Bewdhrungsmythos* giiltig zum Ausdruck
gebracht wird, weshalb fiir Oevermann eine ,,enge Verkniipfung von Religionssoziologie
und Biographieforschung® (ebd.) geboten erscheint.

Auf die Frage, was dann an die Stelle des kollektiven Verbiirgtseins treten kann, um die
Evidenz der je individuellen Bewdhrungsmythen zu sichern, gibt Oevermann die spekula-
tive Antwort, dass ,,jedes Subjekt nur noch auf seine Weise (...) seinen eigenen Bewih-
rungsmythos anhand seiner eigenen Fallgeschichte authentisch entwickeln kann“ (ebd.:
95), wobei die Evidenzsicherung durch eine ,,vergemeinschaftete Praxis wechselseitiger
Anerkennung* (ebd.) sich nicht mehr auf den je spezifischen Inhalt beziehen kann, sondern
auf ,,die nach formalen Kriterien der dsthetischen Authentizitit gelingender Darstellung
angestrebte Klarheit und Kohirenz der biographischen Rekonstruktion eines Lebens, das
seinen Sinn nach wie vor aus der Hingabe an eine Sache, welche auch immer es je indivi-

duell sei, beziehen kann* (ebd).

4. Schlussfolgerungen fiir die Untersuchung

1. Durch den Begriff der Lebenspraxis wird religiose Sozialisation in der Familie iiber-
haupt erst als Vermittlung und Aneignung von Bewdhrungsmythen analysierbar, insofern
deutlich wird, dass die Rekonstruktion des familidren Bewéhrungsmythos die Basis fiir die
Rekonstruktion des Bildungsprozesses des individuellen Bewdhrungsmythos der Biogra-
phen in Kindheit und Jugend darstellt. In Auseinandersetzung mit diesem, i.d.R. wohl von
den Eltern reprdsentierten, also ihre Herkunft und Zukunft représentierenden, Bewéh-
rungsmythos der Familie, die ihrerseits wiederum eingebettet ist in weitere kollektive Ag-

gregierungsformen, wird der eigene Bewédhrungsmythos gebildet. Forschungspraktisch ist
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dieser Bewdhrungsmythos zunichst durch die Analyse der objektiven Daten zur Herkunfts-
familie zu rekonstruieren. Besonderes Gewicht ist dabei natiirlich auf die Frage zu legen,
inwieweit ein spezifisch-religioser Bewédhrungsmythos in der Herkunftsfamilie von Bedeu-

tung war, was anhand der Analyse entsprechender Sequenzen zu interpretieren ist.

2. Strukturell vorgegebene biographische Krisen, z.B. die Adoleszenz als Strukturdilemma
(vgl. Scholl 1995: 222 ff.) oder das Studium als Moratorium, konnen als ein ,,Motor* fiir
die Bildung des je individuellen Bewdhrungsmythos des Befragten gesehen werden, wobei
anhand der Art der Bewiltigung dieser Krisen in Auseinandersetzung mit dem vorgegebe-
nen familidren Bewédhrungsmythos der Grad an personlicher Autonomie, den die Befragten
erlangt haben, abgelesen werden soll. Der Oevermannsche Krisenbegriff verweist aber
auch darauf, dass fiir die Rekonstruktion der Bildung des Bewéhrungsmythos der Biogra-
phen neben diesen struktuell vorgegebenen auch jene Krisen von Bedeutung sind, die prin-
zipiell an jeder Sequenzstelle eines Lebens auftreten und zur Neubestimmung des eigenen
Bewiéhrungsmythos fiihren konnen. Die fortschreitende Sequenzanalyse der objektiven
Daten (z.B. zu institutionalisierten Bildungsprozessen) erweitert zunédchst die zum Bewih-
rungsmythos der Herkunftsfamilie gewonnene Strukturhypothese um Hypothesen zu des-
sen individueller Aneignung (Grad der Reproduktion bzw. Transformation) und inhaltli-
cher Ausgestaltung durch die Befragten, die dann durch die Sequenzanalyse der Interview-

anfange angereichert werden sollen.

3. Beides ist in der Folge zu den die Berufsbiographie betreffenden Hypothesen in Bezie-
hung zu setzen (Fragen nach Motiven fiir das Lehrer- bzw. Religionslehrerstudium, religi-
Oser Sozialisation in Kirche, Schule, Studium, Referendariat etc.). Zu bestimmen ist also
das je spezifische Verhiltnis des individuellen Bewdhrungsmythos zu dem der evangeli-
schen Religion, wie er in der Rechtfertigungslehre Luthers seinen spezifisch-religidsen

Ausdruck findet.
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II. ANALYSE OBJEKTIVER DATEN: Der Fall Andi

l. Herkunft, Herkunftsfamilien und Religion
1.I.  AndilL

e (Geboren 1955 als erstes Kind seiner Eltern in einem Dorf in der Nahe einer niedersich-

sischen Grof3stadt.

Andi wurde im ,,Wirtschaftswunderland*“ Bundesrepublik Deutschland geboren, d.h. zu

einer Zeit, in der die schlimmsten Folgen des II. Weltkriegs in den ehemaligen Westzonen

bereits bewiltigt worden waren, in der aber in den meisten Familien von Eltern und GroB-
eltern die Vergangenheit des Nationalsozialismus verdringt wurde. Stattdessen wendete
sich die Mehrheit der Bevolkerung dem wirtschaftlichen Wiederauftbau zu, beruflicher

Erfolg und Teilnahme am Konsum wurden zum Malstab der Bewdhrung. Die Teilung

Deutschlands war vollzogen, die Marktwirtschaft eingefiihrt, die Industrie mit amerikani-

scher Hilfe wiederaufgebaut. Die Wiederbewaffnung und die Integration der Bundesrepu-

blik in die Nato standen bevor. Das Selbstbewusstsein schlieBlich war durch den Sieg bei
der FuBballweltmeisterschaft gestarkt worden. Man ,,war wieder wer.*

Er wurde auf einem Dorf geboren, was darauf hinweisen kann, dass seine Eltern Landwirte

waren.

Was kann es bedeuten, auf einem Dorf aufzuwachsen?

a) Geborgenheit: Jeder kennt jeden. Man ist Mitglied einer groBen Gemeinschatft.

b) Enge: Die Welt ist klar geordnet. Man guckt nicht gerne iiber den Tellerrand hin-
aus. Es werden viele Erwartungen an den Einzelnen gerichtet, sich nach von allen
geteilten Konventionen zu richten. Es herrscht ein starker Konformititsdruck, der
auch Widerstand auslosen kann.

Das Dorf befand sich aber in der Nihe einer GrofBstadt, man war also prinzipiell nicht

durch eine grofle Entfernung vom Stadtleben ausgeschlossen. Mdglich wire es, dass das

Dorf fiir Andis Eltern hauptsichlich ein im Vergleich zur Stadt ruhigerer und / oder preis-

werter Wohnort gewesen ist, es sich also nicht um Landwirte, sondern um Stidter, die aufs

Land gezogen waren, handelte.

Seine Adoleszenz liegt in der Nach-68er-Zeit. Er profitiert von der 68er-Bewegung und

thren Nachfolgern und gehort zu der Generation, die beginnt, sich massenhaft vom RU

abzumelden, fiir die sich auf der anderen Seite aber ein religidser Supermarkt 6ffnet, sich
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u.a. fernostlichen Religionen oder aber auch Jesus-Bewegungen oder quasi-religidsen poli-
tischen Vereinigungen zuzuwenden.

Er ist das erste Kind seiner Eltern, was bedeuten kann, dass er in der Position des ,,Stamm-
halters* und damit moglicherweise fiir seine Eltern von ,,hoherem Wert* war als eventuell
spater geborene Geschwister, besonders wenn diese weiblich sein wiirden.

Das wiirde auf der anderen Seite bedeuten, dass er eventuell mit sehr hohen Erwartungen
von Seiten seiner Eltern konfrontiert worden ist, also unter hohem Leistungsdruck gestan-

den hat. Auf ihm ruhten die Hoffnungen der Eltern.

e Religion: evangelisch.

Eigentlich selbstverstindlich, da er evangelischer Religionslehrer ist. Er ist protestantisch
getauft und konfirmiert worden, hat wahrscheinlich den evangelischen Religionsunterricht

in der Schule besucht.

1.2.  Die GroB3eltern viterlicherseits

e GrofBvater: Geburtsdatum unbekannt, Konfession: evangelisch. Beamter bei einer staat-
lichen Verkehrswegeaufsichtsbehorde fiir Wasserstralen. Soldat im II. Weltkrieg.?

e GroBmutter: Geburtsdatum unbekannt. Konfession: evangelisch. Hausfrau. Musste in
den Kriegsjahren die Familie ,,durchbringen®.

e Sie hatten drei Kinder (Jungen).

e Wohnort: Hessen (Dorf).

e Beide sind ,relativ* kurz hintereinander in einem Altersheim gestorben, der GroBvater

an Parkinson.

Zunichst ist festzustellen, dass Andi zumindest aus keiner reinen Landwirtfamilie stammt.
Einer seiner Grofviter war (Verwaltungs-) Beamter im Staatsdienst bei einer Verkehrswe-
geaufsichtsbehorde (Wasserstralen) in einer nahe gelegenen Stadt. Das Dorf kdnnte von
den GroBeltern deswegen als Wohnort gewdhlt worden sein, weil es in der Ndhe der Was-
serstrale gelegen war, fiir die der GroBvater zustindig war. Die Arbeit bestimmte also
wahrscheinlich den Wohnort der Familie. Beamter im Staatsdienst zu sein, bedeutet zwei-

erlei: Zum einen einen sicheren Arbeitsplatz, auch wenn die Bezahlung evtl. relativ gering
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gewesen ist (es ist unklar, welche Position Andis GroB3vater in der Behorde bekleidete).
Zum anderen aber bedeutete es den Anspruch des Staates auf die Loyalitit des Beamten,
ein Anspruch, der in der Zeit des Nationalsozialismus von ihm entweder voll Uberzeugung
erfiillt worden sein oder zu opportunistischem Mitldufertum, bloBem Sich-Arrangieren
bzw. zu Konflikten oder Widerstand gefiihrt haben konnte. Allerdings gibt es keine objek-
tiven Daten iiber das Verhiltnis zum Nationalsozialismus (z.B. Mitgliedschaft in der
NSDAP oder in anderen Organisationen), was darauf verweist, dass die beiden letzten
Moglichkeiten ausscheiden. Hitten sich die GroBeltern im Konflikt mit dem oder im Wi-
derstand zum Nationalsozialismus befunden, so wire dies in die Familiengeschichte einge-
gangen und in spiteren Familiengesprachen mit groBer Wahrscheinlichkeit auch den En-
kelkindern mitgeteilt worden und hétte auf sie einen die eigene Identitit prigenden Ein-
fluss gehabt, was sich auch im Interview niedergeschlagen hitte.

Uber die GroBmutter gibt es wenig objektive Daten. Die Zahl der Kinder lisst eine relativ
rationale Familienplanung vermuten, die sich mdglicherweise den finanziellen Moglichkei-
ten anpasste. Da es sich nur um ménnlichen Nachwuchs handelte, war sie die einzige Frau
— zumindest bis zum Kriegsende - im Haushalt, vorausgesetzt, ihre Eltern oder Schwieger-
eltern wohnten nicht im selben Haushalt. Sie musste sich also gegen eine ,,ménnliche U-
bermacht* behaupten.

Sie scheint wihrend des Krieges die alleinige Verantwortung fiir die Versorgung ihrer drei
Sohne gehabt zu haben, was zum einen darauf hindeutet, dass ihr Mann Soldat gewesen ist,
woriiber Andi aber im Interview weiter nichts sagt. Zum anderen wird sie sich wihrend
dieser Zeit in der Rolle des Familienoberhauptes bewéhrt haben miissen, eine Rolle, die —
hat sie diese Krise gemeistert — ihre Handlungsmoglichkeiten erweitert haben wird, ein
Autonomiegewinn, den sie nach der Riickkehr ihres Mannes moglicherweise nicht ohne
Widerstand aufgegeben haben wird.

Wird sie aber diese Krise nicht bewiltigt haben, so ist anzunehmen, dass erst die Riickkehr
des Ehemannes eine endgiiltige Krisenlosung bedeutete und sie die wiederhergestellte
Aufgabenverteilung begriifit haben wird.

Dass beide im Altersheim gestorben sind, bedeutet zunéchst, dass keines ihrer Kinder sie
im Alter bei sich aufgenommen hat, moglicherweise weil die Pflege des an der Parkinson-
schen Krankheit leidenden Grof3vaters zu aufwendig gewesen wire. Die emotionale Bezie-
hung zu den Kindern scheint nicht so eng gewesen zu sein, dass sie eine Aufnahme der
Eltern unter diesen Bedingungen erzwungen hitte. Das Altersheim bot sich als — auch

emotional - mogliche Alternative an, was auf eine gewisse Distanz deutet. Natiirlich ist
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auch denkbar, dass die wirtschaftlichen Verhéltnisse der Kinder (beengte Wohnverhéltnis-
se 0.4.) eine Aufnahme der Eltern in eine Familie der Kinder nicht zuliefen.

Zwischen den Grofeltern wird dagegen wohl eine sehr enge emotionale Verbindung be-
standen haben, worauf zum einen die Tatsache deutet, dass sie zusammen ins Altersheim
gegangen sind, zum anderen aber der kurze Abstand, in dem beide nacheinander gestorben
sind.

Beide waren evangelisch, wobei kein weiteres objektives Datum darauf hindeutet, dass
diese Konfessionszugehdrigkeit anders als konventionell gewesen ist. Christliche Religion
spielte als gelebte Praxis keine Rolle und in den Interviews weist kein objektives Datum
darauf hin, dass sie von den GroBeltern im Alter als Ressource in der Auseinandersetzung
mit dem nahenden Lebensende wieder entdeckt worden ist.

Der Bewihrungsmythos wird in dieser GroBelternfamilie sdkular durch das Leistungsprin-
zip, als Sicherheit gewéhrende Pflichterfiillung in Beruf bzw. Familie, definiert gewesen
sein. Die Frage ist, was in dieser Familie an die Stelle einer letzten Bewdhrung vor Gott
getreten sein konnte. Ein ,,Weiterleben nach dem Tode* ist als spezifisch religiose Jen-
seitsvorstellung unwahrscheinlich. Wahrscheinlicher dagegen ist es, dass dieses ,, Weiterle-
ben im Diesseits, in den durch Erziehung der ndchsten Generation vermittelten Werten,
Normen und Lebensweisen ,,gesehen* wurde, weshalb es nahe liegt, dass Andis GrofB3vater
seinen Sohnen die sichere Existenz eines Beamten empfohlen haben wird.

Auch wenn es moglich ist, dass die Tatsache, dass Andis GroBmutter die ménnlich defi-
nierte Rolle des Versorgers wihrend des Krieges iibernommen hatte, diese zum dominan-
ten Ehepartner und Elternteil, der gewissermallen die Bewédhrungsbedingungen fiir die Fa-
milienmitglieder definierte, hat werden lassen, ist sie dennoch an ihre Berufsrolle der
Hausfrau gebunden geblieben, die sie — als Beruf - keinem ihrer S6hne wird ,,vererbt* ha-
ben konnen. Man kann deshalb vermuten, dass sie unter den Ehefrauen der S6hne durch
die ,,Weitergabe* ihres Verstdndnisses der Pflichten einer Ehe- und Hausfrau eine Garantin
»letzter Bewdhrung gesucht hat, was ein nicht unbetréchtliches Konfliktpotenzial fiir die

Ehen der Sohne dargestellt haben konnte.

1.3.  Die GroBeltern miitterlicherseits

a.) Der GroBvater:

e Geburtsdatum unbekannt.
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e Konfession: katholisch(?).

e Industrieller (Werkzeugfabrik) im Westen Deutschlands (,,Betrieb im Krieg zer-
bombt®).

e Flucht an die ,,Ostgrenze*, dann Flucht in ein Dorf in Nordwestdeutschland, wo eine
seiner Tochter 1951 Andis Vater heiratet.

e In den 50er Jahren: Aufbau einer neuen Firma in NRW, die sich nach und nach vergro-
Bert.

e Gestorben ungefahr 1957/58. Nach seinem Tod libernimmt der &lteste Sohn das inzwi-

schen florierende Unternechmen.

b.) Die GrofSmutter:

e Geburtsdatum unbekannt.

e Konfession: Wird als glaubige Katholikin beschrieben.

e GroBbiirgerliche Hausfrau, vier Kinder (zwei Méddchen, zwei Jungen).

e Sichert durch den Tausch von wertvollen Teppichen u.a. der Familie auf der Flucht das
Uberleben.

o Spiterer Wohnort: GroBstadt in NRW. Andi erzihlt, dass sie, wenn sie zu Besuch war,
mit thm gebetet hat.

e Gestorben ungefahr 1971.

Andis GroBvater miitterlicherseits war ein Industrieller aus dem Westen Deutschlands, den
er aber bewusst nicht mehr kennengelernt hat, seine Grofmutter eine grofBbiirgerliche
Hausfrau. Industrieller zu sein bedeutet zunéchst, Leistung durch Initiative und Rationalitit
zu erbringen, um so sein Leben mdglichst autonom gestalten zu konnen. Der Lohn der
Leistung besteht in einem gehobenen Lebensstil, durch den man sich von dem Lebensstil
unselbstindig Arbeitender bewusst absetzt. Gegeniiber den in der eigenen Firma Beschéf-
tigten ist er in der Position, Macht auszuiiben.

Die Fabrik des GroBvaters produzierte Werkzeuge, war also ein metallverarbeitender Be-
trieb, von dem angenommen werden kann, dass er im II. Weltkrieg mittelbar oder unmit-
telbar an der Produktion , kriegswichtiger Giiter* beteiligt gewesen ist.

Diese Spekulation kann sich darauf stiitzen, dass der Betrieb durch Bombardierung zerstort
worden und die Familie vor den anriickenden Westalliierten geflohen ist. Letzteres konnte

auf eine direkte Verstrickung des Grofvaters in den Nationalsozialismus hinweisen, etwa
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in der Form, dass in seinem Betrieb Gefangene als Zwangsarbeiter beschéftigt worden wa-
ren und er sich durch Flucht der Verantwortung vor den Alliierten entziehen wollte.

Nach dem Ende des 2. Weltkrieges ist er erneut in der Metallbranche unternehmerisch tétig
geworden, diesmal in NRW, d.h. er ist nicht in seinen vorherigen Wohnort zuriickgegan-
gen, moglicherweise weil er dort mit Sanktionen rechnen musste, die ihm einen Neuanfang
als Unternehmer nicht ermoglicht hitten. Dieser Neuanfang kdnnte ihm durch die Nutzung
von liber den Krieg hinaus bestehen gebliebenen Verbindungen zu ehemaligen Geschiéfts-
partnern (soziales Kapital) moglich gewesen sein. Mdglicherweise war auch noch Aus-
lands- oder Immobilienvermdgen vorhanden, das als Sicherheit fiir Kredite oder Startkapi-
tal verwendet werden konnte.

Das neue Unternehmen scheint zunehmend Erfolg gehabt zu haben und ist nach dem Tode
des GroBvaters in die Hande des dltesten Sohnes iibergegangen. Andis Mutter scheint an
diesem Erbe nicht partizipiert zu haben. Es scheint also in dieser Frage von Seiten des
GroBvaters eine klare Ausrichtung am Fortbestand des Unternehmens als seines Lebens-
werks gegeben zu haben, die den dltesten Sohn als Alleinerben des Unternehmens begiins-
tigte.

Was Andis GroBvater von Herkunft und Beruf gewesen ist, bleibt offen. Da er sich aber
mit Metallverarbeitung und Werkzeugbau ausgekannt zu haben scheint, konnte es sein,
dass er eine Ausbildung in diesem Bereich (Ingenieur?) gehabt hat.

Er scheint — wie nicht durch Andi bestdtigt, aber anzunehmen ist, da seine Ehefrau katho-
lisch war — Katholik gewesen zu sein. Inwieweit dieser Katholizismus mehr als konventio-

nell gewesen ist, bleibt offen.

Andis GroBmutter hat einen grofbiirgerlichen Haushalt mit Dienst- und Kindermddchen
gefiihrt, die die Familie auch in die regelméBigen Ferien am Meer begleiteten. Man kann
vermuten, dass sie einer groBbiirgerlichen Herkunft entstammt. Diesen Lebensstandard
musste sie auf der Flucht aufgeben, aber immerhin sicherten ihre geretteten Kostbarkeiten
(Teppiche und Seidenwische) der Familie das Uberleben durch Tauschhandel.

Man kann annehmen, dass sie diesen Lebensstandard nach Kriegsende nicht wieder in vol-
lem Umfang erreicht hat, sie wird aber den groBbiirgerlichen Habitus an ihre Kinder wei-
tergegeben und auch in ihrer neuen Lebenssituation beibehalten haben.

Da sie als gldubige Katholikin beschrieben wird, ist es nicht verwunderlich, dass sie ihren
Glauben aktiv an ihre Kinder und Enkel weiterzugeben versuchte, eine Quelle moglicher

Konflikte in Andis Familie, da seine GroBeltern véterlicherseits als hochstens der Konven-



112

tion wegen protestantisch beschrieben werden, einer Distanz zur Religion, die diese eben-
falls ihren Kindern und Enkeln vermittelt haben diirften.

Der Bewihrungsmythos in der GroBelternfamilie miitterlicherseits scheint auf Seiten des
Grof3vaters stark durch eine Leistungsethik bestimmt gewesen zu sein, die durch individu-
elles Leistungsstreben, Risikobereitschaft und Machtausiibung gewissermallen als Hingabe
an den Betrieb als selbst erschaffenes Werk gespeist worden ist, die zugleich ein Hochst-
malf} an autonomer Lebensgestaltung geboten hat. In der Weitergabe dieses Werkes an den
dltesten Sohn ,,verewigt™ er sich im Diesseits. Daneben aber konnte der katholische Glaube
fiir ihn nicht nur von Bedeutung gewesen sein, was die Frage nach ,letzter Bewdhrung*
nach dem Tode betraf, sondern auch als Entlastung von eventuellen Schuldgefiihlen im
Zusammenhang mit seinem unternehmerischen Handeln.

Auf Seiten der GroBmutter findet sich ein spezifisch religioser Bewédhrungsmythos, der
aber - im Bewusstsein jenseitiger Erlosung - in groBbilirgerlichem Habitus aufgetreten sein
und die ,feinen Unterschiede® (Bourdieu 1987) durch die Hingabe an ,,das Schone*
(Sammeln kostbarer Teppiche etc.) und die Umgangsformen der ,.feinen Gesellschaft*
betont haben wird. Moglich ist, dass ihr Katholizismus durch den Verlust des einstigen
Wohlstandes und die notwendige Flucht als Ressource zur Bewiltigung dieser Krisen fiir
sie an Bedeutung gewonnen hat.

Beide Familien treffen im Wohnort des GroBvaters véterlicherseits aufeinander, und zwar

vermittelt durch die Begegnung zwischen Andis Eltern.

1.3.1. Fazitl.

Im Hinblick auf die Frage nach dem Herkunftsmythos in Andis Herkunftsfamilie ldsst sich
folgendes festhalten:

Katholizismus trifft auf Protestantismus. Dies bedeutet wohl weniger, dass es zu Ausei-
nandersetzung um den ,richtigen Glauben* gekommen sein wird, da auf der viterlichen
Seite Religion und gelebter Glaube keine Rolle spielten. Wahrscheinlicher ist, dass die
Religiositdt der GroBmutter miitterlicherseits auf die Familie des Vaters befremdlich oder
unangenehm wirkte, zumal wenn sie in grof3biirgerlicher Gestalt auftrat.

Fiir Andis Mutter wird diese Situation schwer zu bewéltigen gewesen sein, da ihre religio-

se Sozialisation katholisch geprdgt war, sie sich jetzt aber einem protestantischen, aber
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faktisch sédkularen Umfeld anpassen musste, was zu Konflikten gefiihrt haben konnte, es
sei denn, ihr Ehemann hitte sich zum Christentum bekehrt.

Die auf Sicherheit bedachte Leistungsethik einer Beamtenfamilie, die durch Abhdngigkeit
vom und Pflichterflillung gegeniiber dem Staat und einen soliden, ,,gutbiirgerlichen” Le-
bensstil gekennzeichnet ist, trifft auf eine groBbiirgerliche Leistungsethik einer Fabrikan-
tenfamilie, die durch intrinsische Motivation, Machtausiibung und Risikobereitschaft des
Mannes im Dienst moglichst autonomer Lebensgestaltung gespeist wird und zugleich be-
miiht ist, den eigenen Status durch einen gehobenen Lebensstil zu betonen, der von der
Frau représentiert wird.

Doch diese groBbiirgerliche Herkunft wird - was Andis Mutter betrifft - doppelt gebrochen
tradiert worden sein.

Zum einen kann man davon ausgehen, dass die Leistungsethik und das Autonomiestreben
des Unternehmers fiir die weiblichen Familienmitglieder nur geringe Geltung hatte, da fiir
sie die Rolle der Hausfrau und Statusreprdsentantin vorgesehen war, die durch Abhéngig-
keit vom Mann geprigt war, der sie allerdings statusgeméal zu versorgen hatte.

Zum anderen befand sich die Familie der Mutter zum Zeitpunkt der Begegnung zwischen
Andis Eltern in einer unsicheren Situation, hatte den Verlust der Fabrik und die Flucht aus
der Heimat hinter sich. Die Risikobereitschaft des groBbiirgerlichen Fabrikanten zeigte nun
thre Schattenseite: Die Mdglichkeit des Scheiterns. Die Familie hatte alles (?) verloren,
musste wieder von vorne anfangen, hatte eine ungesichertere Zukunft vor sich als die Be-
amtenfamilie, die auf die Versorgung durch den neuen Staat zdhlen konnte, wenn Andis
GroBvater nicht eng mit dem Nationalsozialismus verbunden gewesen ist.

In die Herkunftserzdhlungen der Mutter wird diese Situation als Schock eingegangen sein
und die Darstellung der groBbiirgerlichen Existenz {iberschattet haben, die nicht allein er-
zdhlt worden, sondern - als unwillkiirliche Erinnerung an das verlorene Paradies ihrer
Kindheit und Zukunft (?) - im Habitus der Mutter prisent gewesen sein wird.

Doch zugleich wird auch eine Erlésungsgeschichte sichtbar: Durch die Heirat mit Andis
Vater ist sie aus der Unsicherheit ihrer damaligen Situation erlost und der Schock des Ver-
lustes gelindert worden; um den Preis der Bewéhrung in - auch religios - fremden und be-
scheideneren Verhéltnissen.

Im herkunftsmythischen Dunkel dagegen bleibt eine andere Geschichte des Scheiterns: die
des Nationalsozialismus und seiner Bedeutung fiir die GroB3eltern beiderseits. Diese Ver-
drangung der Vergangenheit ist fiir damalige Verhéltnisse nicht iiberraschend. Dass Andi

in seiner Jugend nicht bei seinen Eltern - besonders bei der Mutter - nachgefragt zu haben



114

scheint, verweist darauf, dass das Thema in der Familie entweder mit einem Tabu belegt

war oder Andi schlicht kein Interesse an der Vergangenheit seiner Grof3eltern gehabt hatte.

1.4. Die Eltern
1.4.1. Der Vater

e Geboren 1927.

e Konfession: evangelisch.

e Ungefahr mit 15 (?) oder 16 als Flakhelfer eingezogen, kurz in amerikanischer Gefan-
genschaft, Flucht nach Hause. [Andi scheint hier nicht genau informiert gewesen zu
sein, denn er spricht davon, dass sein Vater mit 14 Jahren als Flakhelfer eingezogen
worden ist, was aber nicht stimmen kann, da erst ,,ab dem 15. Februar 1943 fiinfzehn-
bis sechszehnjihrige Ober- und Mittelschiiler sowie Gymnasiasten der Geburtsjahrgén-
ge 1926 bis 1928 herangezogen® wurden. (Quelle: http://www.historisches-
centrum.de/ruhr/flak/flak3.htm)]

e Beruf: Beamteter Ingenieur (hoherer Dienst) bei der gleichen staatlichen Behorde wie
sein Vater.

e Heirat mit 24. Wird mit ca. 28 Jahren Vater.

e Zwei berufsbedingte Wohnortwechsel: 1964 von einem Dorf in der Nihe einer Grof3-

stadt (?) in eine andere GroBstadt (?); 1969 in sein Geburtsdorf.

An welcher Stelle in der Geschwisterfolge er stand — er hatte zwei Briider -, ist dem Inter-
view nicht zu entnehmen. Die Adoleszenz des Vaters fillt in die Kriegszeit. Er scheint ein
Gymnasium besucht und Ingenieurwissenschaften studiert zu haben und gehort der ,,skep-
tischen Generation* (Schelsky) der ,,Flakhelfer” an, die hiufig erfahren musste, dass das
ihnen nach dem Krieg ausgehéndigte Kriegsabitur nicht anerkannt wurde und sie deshalb
ohne einen erneuten Schulbesuch nicht zum Hochschulstudium zugelassen wurde (Quelle:

http://www.historisches-centrum.de/ruhr/flak/flak3.htm). Moglicherweise musste Andis

Vater diesen Weg gehen, um sich nach dem Krieg moglichst schnell eine gesicherte Exis-
tenz aufbauen zu konnen. Die Wahl des Studienfaches - Ingenieurwissenschaften - spricht
fiir eine rationale, naturwissenschaftliche Orientierung des Vaters, die Entscheidung fiir
das Beamtentum fiir sein Sicherheitsbediirfnis bzw. dafiir, dass er als &ltester (?) Sohn das

Beamtentum in der Familie weiter fuihrte.
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Dies konnte der Grund gewesen sein, weshalb er sich bei seiner Berufswahl sehr rational
planend verhalten zu haben scheint, indem er sich eng an dem Beruf seines Vaters orien-
tiert hat und von diesem wohl auch bei seinem beruflichen Fortkommen gefordert worden
sein diirfte. Nicht nur das Beamtentum als Garant eines gesicherten Ein- und Auskommens
wird vom Vater auf den Sohn vererbt, sondern gewissermallen auch der Arbeitsplatz.

Dass er diese Kontinuitit durch die eigene Berufswahl herstellte, konnte auf eine enge
Bindung an seinen Vater verweisen und/oder darauf, dass er der élteste Sohn gewesen ist.
Da nicht genau deutlich ist, in welcher Position Andis GroB3vater als Beamter gewesen ist,
kann es sein, dass der hohere Dienst bei der gleichen Behdrde, zumal wenn ein Studium
vorausgegangen war, einen beruflichen und sozialen Aufstieg bedeutet hat. Dennoch ergibt
sich aus den Daten zu Beruf und Wohnorten das Bild geringer Beweglichkeit und einer
gewissen Stagnation. Er ist beruflich und rdumlich immer in der Ndhe seines Vaters ge-
blieben.

Was kann es bedeuten, in der gleichen Behorde auf einem dhnlichen Arbeitsplatz zu arbei-
ten wie der eigene Vater?

Unter der Voraussetzung einer funktionierenden Kommunikation zwischen Vater und
Sohn verfiligte Andis Vater tiber Informationen und Beziehungen, die einem Neuling ohne
eine solche Unterstiitzung nicht zur Verfligung stehen. Er kennt die Behdrde, schon bevor
er in sie eintritt, kann sich das ,,soziale Kapital®, das sein Vater in der Behérde erworben
hat, fiir seinen Aufstieg zunutze machen, was auf der anderen Seite auch bedeuten kann,
dass er von seinen Kollegen und Vorgesetzten stindig an seinem Vater gemessen wird und
unter einem hohen Bewéhrungsdruck steht, die ,,ererbte” Position durch besondere eigene
Leistungen zu rechtfertigen, wollte er nicht dem Vorwurf méglicher Neider Vorschub leis-
ten, allein durch ,,Vitamin B* eine sichere Lebensstellung bekommen zu haben.

Die berufliche Zukunft ist geplant, iiberschaubar geregelt und in ihren Bewéhrungsbedin-
gungen am eigenen Vater ablesbar.

Die Herkunft wird ohne grofle Briiche und Transformationen in die Zukunft verlédngert.
Disziplin, Leistung und Pflichterfiillung bei gleichzeitiger, durch die Erfahrung des Zu-
sammenbruchs des Nationalsozialismus bedingter Zuriickhaltung, sich gesellschaftlich
oder politisch zu exponieren, ermoglichen einen sicheren und stetigen Aufstieg.

In dieses Bild rationaler Planung fiigen sich auch die Daten zur EheschlieBung — mit 24
Jahren, also wahrscheinlich zu Beginn der Berufstitigkeit — und zu Andis Geburt ein: vier
Jahre spiter, also moglicherweise nach der ersten Beforderung als erstes Anzeichen von

Bewihrung auf dem Weg zur angestrebten Position im hoheren Dienst. Zugleich wiirden
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die sich verbessernden wirtschaftlichen Verhiltnisse eine ausreichende finanzielle Sicher-
heit bieten (etwa zur Anschaffung einer gréleren Wohnung), um nun die Einldsung des bis
zu diesem Zeitpunkt aufgeschobenen Kinderwunsches zu erlauben.

Entsprechend dem Vorbild seiner Eltern ist — nach Andis Darstellung - auch Andis Vater
faktisch Atheist und allenfalls der Konvention halber in der evangelischen Kirche gewesen,
eine Distanz zur Religion, die wahrscheinlich durch seine naturwissenschaftlich-praktische
Ausbildung noch verstdrkt wurde. Auch hier also scheint es eine ungebrochene Kontinuitit
zu geben. An die Stelle einer religiosen Weltsicht scheint die naturwissenschaftliche Welt-
erklarung getreten zu sein.

Anzeichen von Bewihrung diirften fiir Andis Vater weitestgehend vorgegeben und wie fiir
dessen Vater vor allem durch Leistung, Pflichterfiillung und einen geplanten Aufstieg im
Beruf sowie die damit verbundene wirtschaftliche Sicherheit definiert gewesen sein. Die
Herstellung dieser Kontinuitdt kann fiir sich schon als ein Zeichen von Bewéhrung - als
»guter Sohn* - betrachtet werden. Diese durch diszipliniertes Streben erlangte Sicherheit
wiederum ist Voraussetzung fiir ein solides, geordnetes Privatleben in Ehe und Familie,
das durch die Heirat mit einer jungen, gebildeten Tochter der Oberschicht eine zusdtzliche
Aufwertung erfahrt. Ehe und Familie bilden einen Riickzugs- und Ruheraum, in dem ange-
nehme Umgangsformen herrschen und Konflikte pragmatisch geldst oder ausgeklammert
werden.

Durch die Erfahrung des Nationalsozialismus und der Gefangenschaft diirfte er ein distan-
zierteres Verhéltnis zum Anspruch auf Identifikation mit dem Staat gewonnen haben und

sich als Staatsdiener auch durch politische Neutralitit bewéhren.

1.4.2. Die Mutter

e Geboren: 1932.
e Konfession: urspriinglich katholisch (unklar, ob sie fiir die Heirat mit dem Vater kon-
vertierte, da Andi hieriiber keine Angaben machen kann).

e Nach der Flucht wird sie mit ihren Eltern in dem Heimatdorf von Andis Familie ansés-

sig.
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e Lernt Andis Vater ungefihr 1950 kennen. Nach ihrem Abitur (1951) Heirat. Betete
zuweilen mit ihren Kindern.
e Beruf: Hausfrau. Nach Andis Abitur lernt sie Birokauffrau und arbeitet in diesem Be-

ruf.

Andis Mutter wurde kurz vor Beginn des 3. Reiches geboren, ihre Adoleszenz fillt in die
letzten Kriegsjahre, in denen sie mit ihrer Familie auf der Flucht ist. Auch wenn iiber die
nidheren Umstinde dieser Flucht nichts weiter bekannt ist, so kann man doch davon ausge-
hen, dass sie fiir Andis Mutter eine belastende, wenn nicht sogar traumatisierende Erfah-
rung gewesen ist, die sie aus einer als sicher geglaubten Existenz und Zukunft herausgeris-
sen hat.

Sie ist von ihren Eltern (v.a. wohl von der Mutter) katholisch erzogen worden. Sie erhielt
zwar eine hohere Bildung (Abitur), hat diese aber nicht fiir ein Studium bzw. eine Be-
rufsausbildung genutzt. Sobald sie das Abitur bestanden hatte — sie war noch nicht volljih-
rig -, hat sie Andis Vater geheiratet.

Auch wenn unterstellt werden kann, dass diese Heirat auf gegenseitiger Zuneigung griinde-
te, bleibt doch zu fragen, weshalb Andis Mutter die sich ihr mit dem Abitur er6ffnenden
Moglichkeiten einer weiterfithrenden Ausbildung nicht ergriffen hat.

Entweder diente in den Augen der Eltern der Erwerb von Bildung in der Erziehung zur
,hoheren Tochter” hauptsdchlich dazu, mit dem so erworbenen ,kulturellen Kapital®
(Bourdieu) in der eigenen Gesellschaftsschicht eine mdglichst ,,gute Partie® zu machen,
einen groBbiirgerlichen Haushalt zu fiihren, fiir die Erziehung der Kinder zu sorgen und
einen gehobenen Lebensstil zu reprasentieren. Dann wéren also Studium und Beruf fiir sie
nie vorgesehen gewesen, weshalb sie auch keine besonderen Berufsinteressen ausgebildet
hatte.

Oder diese frithe EheschlieBung war durch ihr Sicherheitsbediirfnis begriindet, nach der
Flucht, der wahrscheinlich provisorischen Beheimatung im Dorf und angesichts einer un-
gewissen Zukunft der Familie endlich durch eine Heirat mit einem gebildeten, am Beginn
einer hoheren Laufbahn stehenden Beamten, der im Rahmen der gegebenen Umstinde
durchaus eine ,,gute Partie* darstellte, emotionale Sicherheit, eine feste Bleibe und eine
solide Zukunftsplanung zu erlangen. Der Habitus der ,,hoheren Tochter schlieBt eine rati-
onale Anpassung an die verdnderten Bedingungen nicht aus.

Drittens hat sie sich durch die Heirat von ihren Eltern gelost — sie werden der Heirat zuge-

stimmt haben - und diese damit zugleich von der Sorge um sich entlastet; sie war jetzt gut
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versorgt. Moglich, dass sie durch die Griinde, die zur Flucht gefiihrt hatten, eine Diskre-
panz zwischen den groBbiirgerlichen und christlichen Anspriichen ihrer Eltern und deren
Handlungen im 3. Reich wahrgenommen hatte und sich nun von ihnen distanzieren wollte.
Die Anpassung, die sie mit dieser Heirat zu leisten hatte, betraf einerseits den wohl weni-
ger aufwendigen Lebensstil eines Beamtenhaushaltes auf dem Dorf, andererseits aber ihre
Religiositit. Andi konnte auf Nachfrage nicht angeben, ob seine Mutter fiir die Heirat zum
Protestantismus konvertierte. Aus den objektiven Daten zur Religion in der Familie des
Vaters ging hervor, dass es sich um eine sdkularisierte Familie gehandelt hat, in der man
religiosen Bekenntnissen wahrscheinlich sehr distanziert gegentibergestanden und zumin-
dest im Privatbereich einen faktischen Atheismus gelebt hat. Ein inhaltlich religidser Be-
wiahrungsmythos spielte keine Rolle.

Was konnte dies fiir Andis Mutter bedeutet haben?

Moglich wire, dass sie selbst ein distanziertes Verhéltnis zum Katholizismus ihrer Mutter
bzw. zu Religion iiberhaupt hatte und ihr aus diesem Grund die Anpassung an den prakti-
zierten Atheismus ihres Mannes und ihrer Schwiegereltern keine Probleme bereitete. Die-
ser Lesart widerspricht aber das objektive Datum, dass sie zumindest hin und wieder mit
ihren Kindern gebetet hat.

Wabhrscheinlicher ist die Lesart, dass sie als ,,Preis® fiir die Sicherheit, die ihr die Ehe bot,
auf ihr religidses Bekenntnis verzichten bzw. es soweit unterdriicken musste, dass es nicht
Anlass zu Konflikten mit ihrem Ehemann bieten konnte. Das soziale Umfeld war eher pro-
testantisch geprigt, d.h. sie stand als Katholikin relativ allein im Dorf; moglicherweise
wurde sie als Fremde und als Katholikin zunéchst abgelehnt.

Sich zu bewihren bedeutete deshalb, sich an die Gegebenheiten anzupassen, ohne die ei-
gene Identitdt aufzugeben. Im Rahmen der bisherigen Rekonstruktion des familidren Be-
wahrungsmythos wird deutlich, dass Andis Mutter durch ihre frithe Heirat in besonderer
Weise vor einem Bewdihrungsproblem stand, das sie wohl nur durch eine disziplinierte
Anpassung an diese neue Lebenssituation losen konnte.

Man kann davon ausgehen, dass sie von ihren Eltern auf ein Leben als groBbiirgerliche
Hausfrau vorbereitet worden ist. Die Entscheidung, die Frau eines Beamten zu werden und
auf dem Dorf zu leben, bedeutete den Verzicht auf die Aussicht, ein groBBbiirgerliches Le-
ben im Stil ihrer Eltern zu fiihren, eine Aussicht, die aufgrund der verlorenen (?) 6konomi-
schen Basis moglicherweise von ihr selbst als sehr unrealistisch gesehen worden ist.

Was bleibt, ist allerdings die Reduzierung auf den Haushalt und die Abhédngigkeit vom

Mann, die durch den Verzicht auf eine eigene Berufsausbildung noch gesteigert wird. Fiir
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thren Mann bedeutet die Ehe mit einer ortsfremden ,,hoheren Tochter eine Steigerung
seiner sozialen Ausnahmestellung, die er als Sohn eines Beamten von jeher im Dorf gehabt
haben diirfte. Seine Frau wird von ithm bei auftretenden Problemen mit seinem Lebensstil,
den Anspriichen der Schwiegereltern oder dem Dorfleben Solidaritit und Riicksicht ver-
langt haben.

Seine Frau wird sich als Zugereiste und als jugendliche Ehefrau des hoheren Beamten in
einem gewissen Rahmen um Akzeptanz durch die Dorfgemeinschaft bemiiht haben miis-
sen, wobei ihr eine durch Herkunft und Habitus begriindete Sonderstellung zugekommen
sein diirfte, die in hoflicher Zuriickhaltung oder Distanz gegeniiber den Nachbarn ihren
Ausdruck gefunden haben wird. Es ist schwer vorstellbar, dass sie intensiv am Dorfleben
teilgenommen hat. Damit konnten Haushalt, Ehe und Familie zum einzigen Lebensmittel-
punkt, die Sicherheit des Versorgtseins und die Anerkennung ihrer Leistungen als Haus-
und Ehefrau, spiter auch als Mutter, durch den Ehemann zum einzigen Inhalt ihres Lebens
geworden sein.

Auch Andi wird eine soziale Ausnahmestellung im Dorf gehabt haben, die durch die Er-
ziehung der Mutter bestitigt worden sein wird. Es ist anzunehmen, dass sie sich auf ihn als
erstes Kind und als Sohn besonders konzentrierte, was einen hohen Erwartungs- und Leis-
tungsdruck fiir ihn bedeutet haben konnte.

Da sie selbst als Kind einer grobiirgerlichen Familie, weniger von ihrer Mutter, sondern -
standesgemil - von einem Kindermddchen versorgt worden war, kann man annehmen,
dass ihr die Ubernahme der ,, Mutterrolle Schwierigkeiten bereitet haben kénnte bzw. dass
sie sich bei der ,,emotionalen* Gestaltung der ,,diffusen Sozialbeziehung® zu ihren Kindern

an der Rolle des Kinderméadchens orientierte haben konnte.

Was werden die Ziele ihrer Erziehung gewesen sein?

Es ist nahe liegend, dass die Erziechung beider Eltern darauf abzielte, Andi zum Nachfolger
in der ,,Beamtendynastie* zu machen, einen disziplinierten, verldsslichen und pflichtbe-
wussten Menschen, dessen Ziel eine gute Ausbildung, eine sichere Existenz und die Griin-
dung einer eigenen Familie ist.

Der Verzicht darauf, ihren katholischen Glauben zu leben, scheint eine notwendige Bedin-
gung fiir das Gelingen der Ehe gewesen zu sein, fiir das sie sich selbst disziplinieren muss-
te. Dies wiirde bedeuten, dass in der Gattenbeziechung ein wichtiger Aspekt der Identitét
von Andis Mutter tabuisiert bzw. vom Ehemann nicht ernst genommen wurde und dass sie

an der offenen Weitergabe ihres Katholizismus an ihre Kinder gehindert wurde. So gese-
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hen diirfte in dieser faktisch gemischtkonfessionellen Familie Bekenntnislosigkeit bzw.
»weltanschauliche Neutralitidt“ eine funktionierende Gattenbeziehung erst moglich ge-
macht haben, die damit aber zugleich untergraben worden ist. Insofern diese ndmlich eine
diffuse Sozialbezichung' zwischen ganzen Personen darstellt, muss in ihr prinzipiell alles
thematisierbar sein, was nicht bedeutet, dass immer Einverstdndnis hergestellt wird. Wer-
den identitdtsbedeutsame Themen wie die eigene religidse Orientierung prinzipiell ausge-
schlossen, droht die diffuse Sozialbeziehung in Rollenférmigkeit zu erstarren.

Die Tendenz zur Rollenformigkeit und Distanz in der Gattenbeziehung konnte aber auch
von vorne herein durch ein groBbiirgerliches Eheverstindnis bedingt gewesen sein, das
Andis Mutter als habitualisierte Mitgift ihrer Herkunftsfamilie in die Ehe eingebracht und
das der Thematisierung personlicher und emotional hoch besetzter Fragen gegeniiber dem
Ehepartner enge Grenzen gesetzt haben konnte.

Auf die Dauer konnte die Unmoglichkeit, den eigenen Glauben in der Ehe zur Sprache
bringen bzw. leben zu konnen, fiir die Mutter zu einer Bedrohung ihrer Identitit geworden
sein. Die Reaktion auf diese Bedrohung konnte entweder in Aggression und/oder Wider-
stand gegen den Ehemann bestanden oder zu Resignation oder Gleichgiiltigkeit ihm ge-
geniiber geflihrt haben. Ersteres hétte kaum zu dem Habitus einer ,,hoheren Tochter* ge-
passt und Ehe und Familie, und damit auch: die gewonnene Sicherheit, gefdhrdet. Wahr-
scheinlicher ist, dass sie sich resigniert zuriickgezogen hat und die Thematisierung religio-
ser Themen ihrem Mann gegeniiber vermieden hat.

Welche Moglichkeiten blieben ihr, zumindest in schwierigen personlichen Situationen in
irgendeiner gemeinschaftlichen Form auf ihren katholischen Glauben zuriickzugreifen?
Aus den objektiven Daten ist zu entnehmen, dass sie nicht vollkommen darauf verzichtete,
gemeinsam mit ihren Kindern zu beten. Man kann vermuten, dass es sich bei diesen spora-
dischen Gebeten weniger um den Versuch einer systematischen katholischen Erziehung
handelte als darum, in Krisensituationen - in einer quasi hauseigenen anonymen katholi-
schen Minigemeinde - Trost in ihrer Religion zu suchen und damit zugleich den areligio-
sen Einfluss ihres Mannes auf die Kinder in stillem Widerstand zu untergraben.

Das wiirde bedeuten, dass Andis inhaltlich religiose Sozialisation, die er durch seine Mut-
ter erfahren hatte, unausgesprochen katholisch geprigt gewesen ist, was bei ithm spéter, im
evangelisch gepridgten Religions- und Konfirmandenunterricht, fiir Verwirrung gesorgt
haben konnte: Er wusste nicht, welcher Konfession er eigentlich angehorte bzw. was eine

Konfession iiberhaupt ist. Alles, was er in der Familie kennen gelernt hatte, war entweder

' Die Unterscheidung zwischen Rolle und diffuser Sozialbeziehung verdanke ich Ulrich Oevermann.
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der Atheismus seines Vaters oder der subversiv-anonyme Katholizismus der Mutter, jeden-
falls keinen Protestantismus.

Nachdem Andi mit 19 Jahren sein Abitur abgelegt hatte, beginnt seine Mutter eine Ausbil-
dung zur Biirokauffrau. Spiter arbeitet sie in diesem Beruf. Sie 16st sich damit aus der
Bindung ans Haus, sowie teilweise aus der finanziellen Abhdngigkeit von ihrem Mann,
scheint neue Aufgaben und neue soziale Kontakte zu suchen.

Wenn die Datierung von Andi so richtig erinnert worden ist, bedeutet die Aufnahme einer
Berufstitigkeit durch die Mutter zugleich, dass sie sich nicht in gleichem Male fiir ihre
Tochter verfiigbar war, denn diese war zu diesem Zeitpunkt 14 Jahre alt. Es scheint sich zu
bestétigen, dass die Mutter ein sehr konventionelles Verstindnis der Geschlechtsrollen
gehabt und gelebt und ihre Hauptaufgabe und Bewihrung als Mutter in der gelingenden
Erziehung des Sohnes gesehen hatte, dass sich jedoch nach dessen Abitur verdnderte, und
es ist durchaus moglich, dass dies von ihrer Tochter, auf deren Kosten die zumindest an-
satzweise Losung aus einem konventionellen Geschlechtsrollenverstindnis ging, als Zu-

riicksetzung empfunden und mit Widerstand gegen die Mutter beantwortet worden ist.

1.4.3. Fazit II: Herkunftsmythos

Aus der bisherigen Analyse der objektiven Daten zu Andis Familie ergeben sich folgende
Strukturmerkmale eines familidren Herkunfts- bzw. Bewédhrungsmythos:

Die bereits oben im Zusammenhang mit Andis GroB3eltern und der Herkunft seiner Mutter
herausgearbeitete Hypothese zum familidren Herkunfts- und Bewéhrungsmythos muss nun
durch das Ergebnis der Interpretation der objektiven Daten zu Andis Eltern erweitert wer-
den.

Andis Vater setzte durch seine Berufswahl nicht nur das Beamtentum in der Familie fort,
sondern bleibt auch, was den Arbeitsplatz und den Wohnort betrifft, in der Ndhe des Va-
ters. Damit hat er gewissermaf3en das Problem letzter - innerweltlicher - Bewéhrung fiir
seinen atheistischen Vater gelost, der auf jenseitige Rechtfertigung seines Lebens nicht
hoffen konnte: Andis Vater, der den Beamtenstatus, -posten und -lebensstil von seinem
Vater geerbt hatte, konnte also als Garant postmortaler Bewédhrung seines Vaters gesehen
werden. Indem er dieses Leben wihlte, erkannte er auch das seines Vaters als lebenswertes

Leben an.
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Der Herkunftsmythos ist von dieser Seite durch Kontinuitdt und Anerkennung des durch
pflichtbewusstes Dienen fiir den Staat errichteten geregelten und sicheren Lebens geprégt.
Die Identifikation mit diesem Leben l4uft aber auch Gefahr, dass das eigene Leben als eine
ereignisarme Wiederholung eines schon gelebten Lebens erscheint und stagniert.

So gesehen, fallen fiir Andis Vater Herkunfts- und Bewdhrungsmythos zusammen, ist die
Zukunft fiir ithn geschlossen, gewinnt aber mdglicherweise eine gewisse Offenheit und
Dynamik durch die Ehe mit der ortsfremden, jungen und gebildeten Fabrikantentochter. Im
Zentrum des fiir beide geltenden Bewahrungsmythos steht die Hingabe an eine Sache: ,,Si-
cherheit*.

Dem Sicherheitsbewusstsein des Beamten entspricht das Sicherheitsbediirfnis der verarm-
ten (?) groBbiirgerlichen Unternehmertochter, durch die ein groB3biirgerlicher Habitus in die
Familie eingebracht wird, der sich durch ihre Umgangsformen auch den Kindern mitgeteilt
hat. Die Differenz im Habitus werden beide durch wechselseitige Anpassung iiberbriickt
haben miissen, wobei beide beim Aufbau ihres gemeinsamen Lebens auf ihr erworbenes
kulturelles Kapital als konsensstiftendes Element zuriickgreifen konnten. Anpassung an die
gegebenen Verhéltnisse, die vor allem von der Mutter als Bedingung fiir Sicherheit geleis-
tet werden musste, bildet ein weiteres Element des Herkunftsmythos und betrifft neben den
innerfamilidren Verhéltnissen auch das soziale Umfeld des Dorfes, in de die Familie bis zu
einem gewissen Grad isoliert gewesen sein wird.

In der Familie galt ein sékularer Bewdhrungsmythos, der durch den Vater bzw. dessen El-
tern definiert war: Disziplin und Leistung, Pflichterfiillung und ,,weltanschauliche Neutra-
litat™ bestimmten nicht nur den Beruf des Vaters, sondern ebenso die Ehe der Eltern und
damit auch das Familienleben, wobei Andis Mutter diese ,,Bewdhrungsauflagen‘ nicht nur
auf Grund ihres Sicherheitsbediirfnisses, sondern auch wegen ihres groB3biirgerlich geprég-
ten Ehe- und Geschlechtsrollenverstindnisses akzeptiert haben wird.

Die Frage nach ,letzter Bewédhrung* diirfte von Andis Eltern unterschiedlich beantwortet
worden sein. Seine Mutter wird, ihrem katholischen Glauben gemél, auf ein Jenseits ge-
hofft haben, wihrend ihr Mann eine solche Vorstellung abgelehnt haben diirfte. Ob er in
gleicher Weise wie sein Vater seinem Sohn Beruf und Lebensweise ,,vererben® wollte, ist
zumindest fraglich.

Zum einen konnte er seiner Entscheidung, den Beruf seines Vaters und dessen Lebensform
quasi zu kopieren, inzwischen skeptisch gegeniibergestanden haben, da sie ihn an damals
alternativ bestehenden Moglichkeiten, sein Leben offener zu gestalten, gehindert hat. Zum

anderen konnte er flir seinen Sohn keine Chancen gesehen haben, iiber den von ihm er-
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reichten Dienstgrad hinauszukommen. Moglich wire auch, dass er mit der Zeit erkannt hat,
dass sein Sohn nicht das Interesse an dem oder die Fahigkeiten fiir den von ihm ausgelibten
Beruf besal3.

Auf der anderen Seite werden sowohl er als auch seine Frau die durch den Beamtenstatus
gewihrleistete Sicherheit geschitzt und auch fiir ihren Sohn angestrebt haben. Die Siche-
rung der Zukunft ihres Sohnes und die Fortfithrung der ,,Beamtendynastie* konnten auch
jenseits einer bloBen Wiederholung des schon Gewesenen Ziele gewesen sein, die fiir die
Eltern erstrebenswert waren.

Insbesondere die Mutter hatte — gerade im religiosen Bereich — eine disziplinierte Anpas-
sung an ihren Ehemann zu leisten, die an Selbstverleugnung gegrenzt haben konnte. Die
Unterdriickung der eigenen Religion kdnnte bei der Mutter aber mit der Zeit auch zu einer
gewissen Entfremdung von ihrem Ehemann, wohl kaum aber zu offenem Widerstand ge-
fiihrt haben, der die Ehe — und damit die gewonnene Sicherheit - in Frage gestellt hétte.
Die Konfession wird verdeckt, Bekenntnisse sind zu meiden, politische ebenso wie religio-
se, um die Sicherung eines konfliktfreien Familienlebens zu gewihrleisten. Quasi subver-
sives Beten mit der Mutter, setzte die Kinder von Zeit zu Zeit - und wenn die Grofimutter
zu Besuch war - dariiber in Kenntnis, dass diese Menschen zu einem Gott beten, den es fiir
den Vater nicht gab und fiihrte so wohl eher zu deren Orientierungslosigkeit in religiosen
Fragen, die nicht zum Gegenstand des familidren Gesprichs werden konnten.

Mit dem Ende der Schulausbildung des Sohnes hat Andis Mutter - sie ist 38 Jahre alt - ihre
Bewiéhrung als Hausfrau und Mutter erlangt. Auf Bewidhrung folgt Erlosung: Sie befreit
sich von der engen Bindung ans Haus und sucht neue Bewéhrung in der Berufstétigkeit.
Sie kniipft dabei nicht an ihren erworbenen Bildungsabschluss an, indem sie etwa studiert,
was dagegen spricht, dass sie durch die Berufstitigkeit einem speziellen Interesse nachge-

hen will. Sie erscheint damit als der dynamischere und zukunftsoffenere Elternteil.

Die Interpretation der weiteren objektiven Daten zu Andis Biographie soll dariiber Auf-
schluss geben, ob und wie er sich diesen Herkunfts- und Bewdhrungsmythos seiner Her-
kunftsfamilie angeeignet hat und in welchem Ausmal er eine Verdnderung durch die in-

haltlich religiose Erziehung in Schule, und Kirche erfahren hat.

1.5. Andill
1.5.1. Schule
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e Grundschule: bis zum Alter von neun Jahren auf dem Dorf, dann nach Umzug in der
Grof3stadt in Hessen.
e Gymnasium: zunéchst, bis zum Alter von 14, in der hessischen GroBstadt, dann in einer

mittelgroBBen Stadt in Niedersachsen. 1974 dort Abitur.

Fast seine gesamte Kindheit hat Andi auf dem Dorf verbracht und ist dort auch zur Grund-
schule gegangen, d.h. er wird dort seine Spiel- und Klassenkameraden gehabt haben. Von
einem durchschnittlichen Dorfkind wird er sich wahrscheinlich durch seine familidre Sozi-
alisation und die herausgehobene soziale Stellung seiner Eltern im Dorf unterschieden ha-
ben. Fiir ihn wird wie selbstverstindlich vorgesehen gewesen sein, nach der Grundschule
das Gymnasium zu besuchen. Auch wird seine Mutter ihn wohl in besonderer Weise zu
,vorbildhaftem Benehmen®, Hoflichkeit usw. als Zeichen des gehobeneren Lebensstils,
den sie in ihrer Kindheit gelebt hatte, angehalten haben, so dass es ihm schwer gefallen
sein konnte, von der Welt des Elternhauses in die Gemeinschaft der Dorfkinder einzutau-
chen, was vielleicht auch zum Widerstand gegen die Anspriiche der Mutter gefiihrt haben
konnte, wenn diese der Mdglichkeit, Freundschaften zu schlieBen im Wege standen.

Mit neun Jahren verldsst die Familie das Dorf, da der Vater in eine Grof3stadt versetzt wor-
den ist. Damit verliert er seine Freunde, die gewohnte Umgebung des Dorfes, zugleich aber
wohl auch seine herausgehobene Position. Er ist zur Anpassung an das Leben in der ihm
fremden Stadt und die neue Schule gezwungen.

Aus den Daten ergibt sich, dass Andi seine Schullaufbahn trotz zweimaligen Wohnort-
wechsels ohne Probleme absolviert hat, was darauf verweist, dass er in der Lage war, die
durch den Beruf seines Vaters sich fiir ihn ergebenden emotionalen Schwierigkeiten zu
bewiltigen. Ein wichtiges Vorbild und die treibende Kraft bei dieser disziplinierten Prob-
lembewiltigung diirfte fiir ihn seine Mutter gewesen sein, deren Arbeit bis zu Andis Abitur
in Haushaltsfiihrung und Versorgung der Kinder bestand. Bei sich abzeichnenden Leis-
tungsproblemen diirfte sie sofort unterstiitzend interveniert haben.

1.5.2. Religion und Kirche

e Andi hat durchgéngig am Religionsunterricht in der Schule teilgenommen.
e Zwischen 12/13 und 14 tritt Andi auf Veranlassung der Mutter in eine CVIM-Gruppe
ein. Er nimmt an einem 14-tdgigen Gruppenleiterlehrgang teil.

e Konfirmation: 1969; danach beendet er seine Mitgliedschaft im CVJM.
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e Nach der Konfirmation: bis zum Alter von 16 oder 17 nimmt er an einer kirchlichen
Jugendgruppe in seiner Gemeinde teil, die von einem Vikar geleitet wird. Nach dessen

Versetzung schlift diese Gruppe ein. Danach kein weiteres Engagement in der Kirche.

Die Daten verweisen zundchst darauf, dass er nicht zu jener Gruppe von Schiilern gehort
hat, die sich vom Religionsunterricht abgemeldet haben. Im Gegenteil, er ist zwischen 12
und 14 Jahren Mitglied in einer CVIM-Gruppe gewesen, was ihm die Moglichkeit eréftne-
te, Einblicke in eine gelebte Glaubenspraxis zu bekommen. Allerdings war die Teilnahme
an dieser christlichen Jungengruppe nicht seine eigene Idee gewesen, als vielmehr die der
Mutter, die sich so einerseits teilweise entlastete — sie wird sich in dieser Zeit intensiver um
die Tochter gekiimmert haben, die gerade in die Schule kam -, zum anderen aber auch dar-
auf gehofft zu haben scheint, dass ihr Sohn in einer verldsslichen Umgebung zugleich be-
aufsichtigt und — zeitweise parallel zum Konfirmandenunterricht - ndher an das Christen-
tum herangefiihrt wurde.

Von Seiten des Vaters diirfte diese Betédtigung kaum auf Begeisterung, allenfalls auf Dul-
dung und die Einsicht gestoBBen sein, dass seine Frau auf diese Weise fiir eine solide Beauf-
sichtigung ihres Sohnes Sorge getragen hatte.

Da er nicht aus eigenem Antrieb in den CVJM eingetreten war, ist es fraglich, ob er sich
wirklich als Mitglied dieser Gruppe gesehen hat und sich mit dem christlichen Hintergrund
ihrer Veranstaltungen identifizieren konnte.

Was wurde von ihm verlangt?

Sollte er, wie zumindest wohl ein Teil der Gruppenmitglieder, bekennender Christ werden
und damit — vielleicht stellvertretend fiir die Mutter - in Konflikt zum Vater treten?

War das — zwar nicht katholische, aber immerhin: - Christentum der Gruppe in den Augen
der Mutter nur Garant dafiir, dass er in den nun beginnenden ,,Flegeljahren* einer ,,sinnvol-
len Freizeitbeschéftigung* nachging?

Man kann davon ausgehen, dass er in der CVJM-Gruppe nicht ausschlieBlich mit Bibellek-
tiire und Gebet konfrontiert worden ist, sondern dass der Schwerpunkt auf der in einer Jun-
gengruppe - also unter Ausschluss von Midchen - verbrachten Freizeit lag, die von ge-
meinsamen Diskussionen iiber aktuelle oder grundsitzliche ,,Gott-und- die-Welt*“-Themen
bis hin zu Ausfliigen und Fahrten reichte.

Dabei wurde er wohl auch mit dem Anspruch konfrontiert, sich in die hierarchische Fiih-
rungsstruktur, in der der Verein organisiert war, einzufiigen. Da er selbst an einem Grup-

penleiterlehrgang teilgenommen hat, kann man vermuten, dass er nicht vollkommen wi-
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derwillig an den Veranstaltungen des CVJM teilgenommen, sondern zumindest erprobt
hat, ob er iiber eine einfache Mitgliedschaft hinaus mit den christlichen Inhalten, den Um-
gangs- und Organisationsformen des Vereins sich soweit identifizieren konnte, dass er sich
fiir ldngere Zeit und in einer von ihm selbst geleiteten Gruppe im CVIM engagieren konnte
und wollte. Geht man davon aus, dass das Ziel einer solchen Schulung die Rekrutierung
von Multiplikatoren des christlichen Glaubens ist, also von bekennenden Christen, die eine
Jugendmissionsarbeit leisten, liegt die Vermutung nahe, dass er diesen Grad von Identifi-
kation schwerlich hat leisten konnen, ohne in innere Konflikte mit der in seiner Familie
vorherrschenden und von ihm habitualisierten Neutralitit und Distanz gegeniiber religiosen
Bekenntnissen zu geraten. Er wird kaum in der Lage gewesen sein, den Glaubenseifer zu
verstehen, der Voraussetzung fiir eine solche Missionsarbeit ist, ganz zu schweigen davon,

ihn bei sich selbst ohne den Beigeschmack des Gekiinstelten - als peinlich - zu empfinden.

Zugleich mit der Konfirmation — die Familie hatte inzwischen ein Eigenheim im Geburts-
ort des Vaters gebaut und bezogen — endete Andis Mitgliedschaft im CVJM.
Moglicherweise war die Entfernung durch den Umzug zu groB3, als dass Andi noch an der
Gruppe hitte teilnehmen konnen. Hétte er sich aber mit dem CVJM inhaltlich identifiziert,
so hétte er in eine Gruppe in seiner Néhe eintreten oder selbst eine Gruppe griinden kon-
nen. Dass er dies nicht getan hat, konnte bedeuten, dass fiir ithn die Gruppe selbst wichtiger
gewesen ist als der Inhalt oder dass ihm spétestens nach der Gruppenleiterschulung die
Unmoglichkeit deutlich geworden ist, sich als bekennender Christ zu prisentieren.

Auf der anderen Seite konnte der Umzug ihm auch als Begriindung gedient haben, sich aus
der urspriinglich fremdbestimmten Mitgliedschaft in der CVIM-Gruppe zuriickzuziehen,
und so die Gelegenheit zu ergreifen, moderaten Widerstand gegen die Anspriiche seiner
Mutter zu leisten.

Doch bricht der Kontakt zur Kirche nicht ab, sondern er verlagert sich in die Kirchenge-
meinde des neuen Wohnortes, wo er an einer von einem Vikar veranstalteten Jugendgrup-
pe teilnimmt. Wahrscheinlich konnte der Vikar durch seine Angebote Andi fiir eine Teil-
nahme gewinnen, wobei man annehmen kann, dass diese Jugendgruppe neben dem Sport-
verein die einzige Mdglichkeit organisierter Freizeitgestaltung im Dorf darstellte. Er
scheint nicht auf Veranlassung seiner Mutter teilgenommen zu haben, was aber auch nicht
ganz auszuschlieBen ist.

Deutlich wird, dass die Teilnahme an dieser Gruppe nicht zwingend als Zeichen dafiir in-

terpretiert werden kann, dass Andi sich der Kirche oder dem evangelischen Glauben zuge-
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wandt hatte, denn nach der Versetzung des Vikars 16ste sich die Gruppe bald auf und An-
dis Kontakt zur Kirche brach ab, moglicherweise aus Protest gegen die Versetzung, wenn
sie denn aus dem Grund erfolgte, dass die Jugendarbeit des Vikars von der Gemeindelei-
tung als ,,zu progressiv* oder ,,zu politisch* eingeschitzt wurde — ein Konflikt, in den viele
Vikare und junge Pastoren Anfang der 70er Jahre gerieten. Gegen einen aus Protest der
Kirchengemeinde gegeniiber vollzogenen Abbruch seines kirchlichen Engagements spricht
jedoch seine Teilnahme an dem Versuch, die Gruppe in Eigeninitiative weiter bestehen zu
lassen.

Offensichtlich hatte es keinen entsprechenden Ersatz fiir den engagierten Vikar gegeben
und die Gruppe war, auf sich alleingestellt, tiberfordert, sich in Selbstorganisation und oh-
ne Unterstiitzung durch die Gemeinde weiter liber Wasser zu halten.

Ein weiterer Grund dafiir, sich nicht ldnger in der Kirche zu engagieren, kann auch darin
gesehen werden, dass Andi inzwischen die Oberstufe des Gymnasiums besuchte und die
Bewiltigung der schulischen Anforderungen ihm keine oder nur noch wenig Freizeit lie-

Ben.

1.5.3. Wehrdienst

e Von 1974 bis 1975.

Dieses Datum weist erst einmal darauf hin, dass fiir Andi zu dieser Zeit wahrscheinlich

weder eine politisch noch christlich begriindete Verweigerung des Wehrdienstes in Frage

gekommen ist, wie es fiir viele seiner minnlichen Altersgenossen der Fall war. Der Wehr-

dienst stellte fiir ihn eine (l14stige?) Pflicht dar, die zu erfiillen war.

2. Objektive-Daten-Strukturhypothese D: Andi
2.1. Bewihrungsmythos

Auch fiir Andi gelten zentrale Elemente seines Herkunftsmythos als Zeichen der Bewéh-

rung: Sicherheit durch Leistung und Pflichterfiillung.



128

Er hat die Anforderungen, die von seinen Eltern hinsichtlich Schule und Kirche an ihn ge-
richtet worden sind, ziigig erfiillt. Keines der objektiven Daten spricht fiir einen Aus-
bruchsversuch, lediglich der Austritt aus der CVIM-Gruppe konnte einen nachtriglichen
Widerstandsakt gegen die fremdbestimmte Teilnahme bedeuten.

Dass er den in ihn gesetzten Erwartungen gerecht wurde, diirfte u.a. damit zusammenhén-
gen, dass er - quasi als lebender Beweis einer gelungenen Ehe, die in ithren Kompromissen
und Opfern durch die Hervorbringung ménnlichen, Kontinuitét stiftenden Nachwuchses
sich bewihrt hatte - in seinen Leistungen anerkannt wurde und sich von kleinauf als Sohn
der besonderen Wertschitzung durch die Eltern sicher sein konnte. Dieser emotionale
Riickhalt wird ihn auch die problematischen Situationen bewéltigt haben lassen, die durch
die berufsbedingten Ortswechsel der Familie fiir ihn entstanden.

Werteprobleme oder politische Fragen wurden in der Familie allgemein und distanziert
besprochen. Auch wenn diese Neutralitdt zuweilen vielleicht Unbehagen bei ihm erzeugt
haben konnte, so garantierte sie doch ein iiberwiegend konfliktfreies Zusammenleben.

Es bestand fiir ihn - au3er vielleicht durch den Leistungsdruck - wenig Grund, sich zu Hau-
se nicht wohl zu fiihlen.

Man lebte in einem relativ bescheidenen, aber mit jeder Beforderung stetig wachsenden
Wohlstand, der mit dem Bau des Eigenheimes und der Riickkehr in das Geburtsdorf des
Vaters von sichtbarem Erfolg gekront wurde, auch dies ein Indiz fiir die Geschlossenheit
der Zukunft des Vaters. Das Familienklima wurde durch nicht gekiinstelte, aber gehobene
Umgangsformen geprégt, durch die man sich von der sozialen Umwelt abhob. Bestimmte
Themen beriihrte man nicht oder selten, wenn es zu Bekenntnissen kam, wurde es eher
peinlich als heftig.

Religion war wohl eher etwas Diffuses fiir ihn, das aber moglicherweise durch seine min-
destens vierjdhrige Teilnahme an kirchlichen Veranstaltungen und durch den Religionsun-
terricht konkretere Formen angenommen hatte.

Von Gruppen, die christliche Bekenntnishaftigkeit von ihm forderten, scheint er Abstand
genommen zu haben. Eine Teilnahme war ihm dagegen moglich, solange kirchliche Grup-
pen einen unverbindlichen Angebotscharakter beibehielten.

Andi scheint so eine Kompromissbildung zwischen dem faktischen Atheismus seines Va-
ters und dem nur verdeckt sich duBernden Katholizismus seiner Mutter vollzogen zu ha-
ben.

In Zeiten beginnender Massenarbeitslosigkeit bewidhrte sich der Sicherheit garantierende

Beamtenstatus, und Andi wird von seinen Eltern dringend auf diese Tatsache hingewiesen
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worden sein. Da ithm aber eine einfache Wiederholung der Berufslauftbahn seines Vaters
wenig reizvoll erschienen sein wird, wird er auch hier einen Kompromiss gesucht haben.
Es scheint nur folgerichtig, dass er sich am Bewdhrten orientierte und Beamter wurde.
Weniger selbstversténdlich erscheint die Wahl des Lehrerberufs, denn aus den objektiven
Daten geht nicht hervor, dass er sich in irgendeiner Weise vor seiner Studienwahl in einer
paddagogischen Funktion - etwa als Gruppenleiter - betdtigt hat, was natiirlich weder not-
wendige noch hinreichende Bedingung fiir das Studium des Lehramtes ist. Dennoch: in
padagogischen Arrangements auBBerhalb der Schule blieb er stets in der Position des Grup-
penmitglieds, und da, wo er zum Gruppenleiter ausgebildet werden sollte, wurde er durch
das von ihm verlangte Bekenntnis abgeschreckt.

Die Fiacherwahl ,,Evangelische Religion® kann nur dann fiir ihn in Frage gekommen sein,
wenn das Fach selbst ihm die Moglichkeit eines distanzierten Interesses einrdumte und ihm
kein Bekenntnis abnotigte.

An dieser Stelle breche ich die detaillierte Sequenzanalyse der objektiven Daten ab, da die
Strukturhypothese ausreichend begriindet ist, und werde im Folgenden nur noch die weite-

ren objektiven Daten darstellen und kommentieren.

3. Studium und Beruf

e Studium: ab 1975 (?) an einer hessischen Universitét, zundchst Biologie und Mathema-
tik, dann Biologie und ev. Religion fiir das Lehramt an Gymnasien.

e Referendariat: 1980 in einer Grof3stadt in Niedersachsen; Ortswechsel.

e Im Schuldienst verbeamtet seit 1982 Niedersachsen.

e Nimmt unregelméBig an Fortbildungen im Fach Religion teil.

Es fdllt auf, dass Andi zum einen sehr glatt durch Studium und Referendariat gekommen
ist und seine Ausbildung nach sieben Jahren mit dem Erwerb der Verbeamtung als Gym-
nasiallehrer erfolgreich beendet hat. Zum anderen wird deutlich, dass er das Fach Religion
nicht von Beginn seines Studiums an studiert hat, sondern zunéchst eine rein naturwissen-
schaftlich-mathematische Facherwahl getroffen hatte.

So gesehen, hat eine Umorientierung stattgefunden, die entweder das Ergebnis eines neu
erwachenden Interesses an christlicher Religion - etwa als Folge eines Bekehrungserlebnis-

ses - oder eines im Fach Mathematik auftretenden Leistungsproblems gewesen sein konnte,
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das einen Studienerfolg und damit die Sicherheit versprechende Beamtenstelle als Lehrer
in Frage stellte. Auch wenn ersteres nicht auszuschlieBen ist, so spricht doch die bisherige
Interpretation der objektiven Daten fiir die Lesart, dass Andi Religion als ein angeblich
»leichteres” Studienfach zur Sicherstellung seiner beruflichen Zukunft gewéhlt haben diirf-
te.

Wichtig ist aber festzuhalten, dass er wohl relativ kurz nach Beginn seines Studiums in
eine Krise geraten ist, die er mit der Wahl des Faches Religion geldst hat, womit sich die
Frage stellt, ob sich diese Krisenlosung bewéhrt hat.

Anhand der objektiven Daten ldsst sich feststellen, dass dies - zumindest auf der Oberfla-
che - der Fall ist, da er nach der termingerechten Ableistung der einzelnen Ausbildungs-
schritte als Lehrer verbeamtet worden ist. Wenn aber die Hypothese zutrifft, dass er primér
die an Sicherheit orientierte Wahl eines Beamtenberufes getroffen hatte, die ja sozusagen
noch inhaltsleer ist, stellt sich die Frage nach der Bewdhrung der von ihm gewéhlten Kri-
senlosung in Bezug auf zwei inhaltliche Dimensionen in besonderer Schérfe: Pddagogik
und Religion, die allein durch die Analyse der objektiven Daten nicht zu beantworten ist.
Hier deutet lediglich die nicht regelmdBige Teilnahme an religionspddagogischen Fortbil-
dungen darauf hin, dass bei ihm zwar kein tiberméBiges Interesse an der Erweiterung sei-
ner religionspadagogischen Kenntnisse und Fiahigkeiten, aber auch kein absolutes Desinte-
resse vorhanden ist, wobei offen bleiben muss, welche Motive iiber Teilnahme oder Nicht-

teilnahme bestimmen.

4. Kirche

e Heirat 19827

e Die beiden Tochter (1984 und 1986? geboren) werden evangelisch getauft.

e Von 1988 bis 1993: Mitglied des Gemeindekirchenrates seiner Gemeinde.

e Seit einem durch Eigenheimerwerb bedingten Gemeindewechsel kein kirchliches En-

gagement mehr.

Es zeigt sich - auf den ersten Blick iiberraschend -, dass Andi sich iiber die rein konventio-
nelle Kirchenmitgliedschaft hinaus in seiner Kirchengemeinde als Kirchenéltester enga-
giert hat, womit die bisherige Interpretation, die ihm eine Tendenz zur religidsen Indiffe-

renz bzw. weltanschaulichen Neutralitét attestiert hat, in Frage gestellt zu sein scheint. In-
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wiefern dieses Engagement Ausdruck eines sich steigernden religiosen Interesses gewesen
ist, muss an einer konkreten Textstelle tiberpriift werden.

Dieser Frage soll in der Sequenzanalyse des Interviews nachgegangen werden.

Die bislang aus den objektiven Daten gewonnenen Hypothesen sollen unter Punkt E. an

ausgewdhlten Interviewausschnitten iiberpriift werden.
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E. EINZELFALLANALYSE: Eine exemplarische Interpretation unter Anwendung
der Methode der objektiven Hermeneutik: Der Fall Andi

L. EINGANGSSEQUENZ
1. Geschichten der Entscheidung

I.: Ja, dh ich wiisste gerne von Dir, wie Du dazu gekommen bist, Religionslehrer zu
werden, was fiir Erlebnisse, Begegnungen da eine Rolle gespielt haben in Deinem Le-

ben.

A.: Ja, also so die die augenfilligste, oder erste Geschichte, die mir dazu einfillt, ist
natiirlich erst mal die Entscheidung, Religionspidagogie .. Religionspiddagogik zu

studieren.

Der Entscheidung, Religionspadagogik zu studieren, kommt fiir Andi wie selbstverstdnd-
lich eine besondere Bedeutung zu. Die mit dieser Entscheidung verbundene Geschichte ist
fiir ihn augenfillig und steht deshalb an erster Stelle, wenn es um die Frage nach den
Griinden fiir Andis Berufswahl geht.

Andis AuBerung ldsst vermuten, dass seine Entscheidung fiir das Fach Religion weniger
durch einen langen biographischen Prozess begriindet, also nicht gewachsen, sondern rela-
tiv kurzfristig geféllt worden ist.

Das Wort Geschichte wird hier von Andi wohl weniger zur Bezeichnung einer abge-
schlossenen Erzdhleinheit iiber seine Entscheidung benutzt, sondern im umgangssprachli-
chen Sinn zur Prisentation einer - mdglicherweise unangenehmen - Angelegenheit ver-
wendet, die in eine Entscheidung fiir die Religionspiddagogik miindete.

Hitte Andi die Geschichte der Entscheidung als abgeschlossene Erzédhleinheit gemeint, so
hitte er z.B. dullern miissen: ... die ... Geschichte, die mir dazu einfillt, ist die der Ent-
scheidung (oder: betrifft die Entscheidung), ...

Andis AuBerung lisst sich folgendermaBen umformulieren: ... die augenfiilligste oder
erste Angelegenheit (oder: Sache), die mir dazu einfillt, ist natiirlich erstmal die Ent-
scheidung, ...

Die Differenz zwischen diesen beiden Varianten ist auf den ersten Blick minimal, erweist
sich jedoch bei naherem Hinsehen als gravierend. Im ersten Fall wére die Geschichte der

Entscheidung gemeint, also die Prasentation der in Andis Biographie verankerten Wurzeln,
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die seine Entscheidung, Religionspadagogik als Fach zu studieren, beeinflusst haben. Im
zweiten Fall dagegen wird die Entscheidung selbst als augenfilligste - d.h. als auBeror-
dentliche - Angelegenheit prisentiert, was impliziert, dass sie sich eben nicht aus biogra-
phischen Erlebnissen und Begegnungen mit Religion in Kindheit oder Jugend ,,naturwiich-
sig* ergeben hat.

Die Selbstverstindlichkeit (natiirlich), mit der die Augenfilligkeit und der Anfang dieser
Angelegenheit fiir Andi gegeben ist, deutet darauf hin, dass die Entscheidung fiir ihn eben
nicht selbstverstindlich gewesen sein kann. Dass man sich, um Religionslehrer werden zu
konnen, flir das Studium der Religionspadagogik entscheiden muss, ist selbstverstidndlich.
Indem Andi diese Selbstverstidndlichkeit heraushebt, macht er deutlich, dass es sich fiir ihn
um eine besondere Entscheidung handelt, die sich nicht wie selbstverstdndlich aus seiner
Biographie ergeben hat. Das Studium der Religionspddagogik scheint nicht Andis ur-
spriingliche Studienfachwahl gewesen zu sein.

Andi hat mit der Benennung des Faches Schwierigkeiten. Er spricht zunédchst von Religi-
onspidagogie, benutzt also die falsche Endsilbe -gie, und braucht einen erneuten Anlauf,
um das Wort Religionspidagogik korrekt, also mit der Endsilbe -gik, auszusprechen. Dass
Andi sich hier verspricht, konnte ein Hinweis darauf sein, dass er sich nicht wie selbstver-
standlich mit seinem Fach identifiziert: Fiir ihn ist Religionspidagogik gewissermalien
immer noch ein ,,Fremdwort®, das er nicht beherrscht.

Auffallend ist aber auch, dass Andi sich offensichtlich eindeutig als Religionspadagoge
verstanden wissen will. Er hat nicht - wie dies hdufig von Studierenden der RP zu horen ist
- evangelische Theologie oder Religion studiert, sondern Religionspddagogik. Damit konn-
te er deutlich machen wollen, dass der Vermittlungsaspekt, also das Studium der religions-
padagogischen Konzeptionen und Methoden, fiir ihn wichtiger (gewesen) ist als etwa die
theologischen Inhalte des Studiums oder die exegetische Arbeit an der Bibel.

Interpretiert man jedoch Andis Versprecher als ein Indiz fiir mogliche Identifikations-
schwierigkeiten mit dem Fach, so scheint ihm die Selbstprédsentation als Religionspadago-

ge - zumindest im ersten Anlauf - misslungen zu sein.
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1.1.  Eingebung

Und das dhm ging so los, dass ich eigentlich nach Beginn meines Studiums 1975, 4hm
zunichst mit Biologie und Mathe angefangen habe, und dann hatt' ich so nach zwei

Semestern etwa so 'ne Art Eingebung.

Andi leitet nun zur Darstellung der Entscheidung iiber, wobei er die Entscheidungsge-
schichte nach Beginn des Studiums beginnen ldsst. Andi hatte also urspriinglich nicht Re-
ligionspadagogik studiert, sondern Biologie und Mathematik.

Auffallend ist Andis AuBerung, dass er nach Beginn seines Studiums zuniichst mit Bio-
logie und Mathe angefangen hat. Da Andi sein Studium kaum ohne ein Studienfach ange-
fangen haben wird, scheint der Sinn dieser AuBerung in der Betonung des Studiums als
solchem zu liegen. Es ist Andi wichtig, dass er studiert hat. Die Facher scheinen, gemessen
an der Tatsache des Studiert-Habens, von sekundérer Bedeutung. Nachdem er zwei Semes-
ter diese Facherkombination studiert hatte, geriet er durch eine Art Eingebung in die oben
angedeutete Entscheidungs-Geschichte.

Wabhrscheinlich ist ein Grund fiir diese Eingebung eine Leistungskrise im Studium gewe-
sen. Das Studium fiir das Lehramt an Gymnasien ist ein Zweifachstudium, d.h. Andi wird,
wenn er sich nach ca. zwei Semestern fiir das Fach Religion entschieden hat, wahrschein-
lich eines der beiden Facher, die er bis dahin studiert hatte, aufgegeben haben.

Moglich wire natiirlich auch, dass er Religion als drittes Fach fiir das Gymnasium studiert
hat. Dann aber konnte dies als Indiz fiir ein besonders starkes Interesse an den Inhalten
gewertet werden, das etwa durch ein Bekehrungserlebnis bei ihm entstanden ist. Andi
spricht hier aber nicht von Offenbarung oder Bekehrung, sondern von einer Art Einge-
bung. Eine Eingebung ist, was ihre Herkunft betriftt, im Unterschied zur Offenbarung oder
zur Bekehrung, anonym. Wird bei der Offenbarung z.B. Gott als die handelnde, sich offen-
barende ,,Person* gedacht, so ist es bei der Bekehrung ein missionierendes Mitglied einer
Glaubensgemeinschaft. Dieser personale Bezugspunkt fehlt bei einer Eingebung. Sie stellt
ein subjektives Evidenzerlebnis dar, durch das sich fiir den Betreffenden eine Problemsitu-
ation plotzlich 16st, ist also ein Gedanke, eine Idee oder ein Gefiihl diffusen Ursprungs, fiir
das der Betreffende selbst nicht voll haftbar gemacht werden kann. Eine Eingebung ist
gewissermallen ein mystisches Erlebnis.

Deutlich wird aus diesen Uberlegungen, dass Andi hier nahelegt, er sei nicht aufgrund sys-

tematischer Uberlegungen zur Entscheidung fiir das Fach Religion gekommen, sondern
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habe sich eher ,,aus dem Bauch heraus* fir das Fach entschieden. Allerdings relativiert er
den von ihm benutzten Begriff, indem er sein Erlebnis als eine Art Eingebung, also als
etwas einer Eingebung Ahnliches, bezeichnet.

Der Zeitpunkt, zu dem diese Eingebung stattgefunden hat, zeigt, dass Andi dringend einer
Problemlésung bedurfte, vorausgesetzt, die Vermutung stimmt, dass er mit der Entschei-
dung fiir das Fach Religion eine Leistungskrise im Studium geldst hat. Wenn er ndmlich
nach zwei Semestern ernsthafte Probleme in einem seiner beiden Facher - oder mit der sehr
arbeitsintensiven Kombination dieser beiden Ficher - hatte, so musste er sich relativ
schnell fiir ein neues Fach entscheiden, wollte er nicht allzuviel Zeit verlieren und seine
Chance mindern, in Zeiten zunehmender Lehrerarbeitslosigkeit noch eine Planstelle als
Lehrer zu bekommen.

Inhaltlich wird die Eingebung Andi v.a. die Legitimation verschafft haben, eines seiner
beiden Facher aufzugeben und statt dessen Religionspiddagogik zu studieren. Dass er diese
Legitimation brauchte, ergibt sich aus einer eher rationalen, naturwissenschaftlichen Orien-
tierung, die aus seiner urspriinglichen Facherwahl spricht. Dies wiederum wiirde bedeuten,
dass mit der hier hypothetisch angenommenen Leistungskrise eine Orientierungskrise ver-
bunden gewesen ist, die von Andi eine Neubestimmung des Selbstbildes und seiner Identi-
tét verlangte.

Mit der Bezeichnung des initialen Erlebnisses als einer Art Eingebung charakterisiert An-
di seine Entscheidung fiir das Studium der Religionspadagogik als eine unter ,, Entschei-
dungszwang ** getroftene ,, begriindungslose Entscheidung *“ (Oevermann). Zudem weist der
Vorbehalt, unter dem sich Andi dieser Formulierung bedient (so ‘ne Art) darauf hin, dass
ihn diese Eingebung nicht vollends aus heiterem Himmel getroffen hat, sondern in irgend-
einer Form sozial vermittelt, also selbst nicht grundlos gewesen ist.

Zweitens aber konnte dieser Vorbehalt auch eine Einschriankung der positiven Konnotati-
on, die mit dem Wort Eingebung verbunden ist, formulieren. Dann wiirde es sich fiir Andi
nicht um eine ,, echte “ Eingebung handeln, die eine tatsidchliche Problemlosung oder Kri-
senbewiltigung ermoglicht, sondern um ein ,, 7rugbild “, das zu deren Vertagung oder Ver-
schiebung gefiihrt hat, etwa wenn sich die mit dieser Eingebung verbundene Entscheidung

auf lange Sicht nicht bewihrt hat.
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1.2. Schlisselerlebnis

Ich saf} also in 'ner Mathevorlesung, und rings um mich rum saflen die 4h oder ka-
men die ganzen Kommilitonen, packten ihre Rechner aus, ihre Blocke, klappten die
Aktenkoffer auf, und irgendwie hatte ich so das Gefiihl: ,,Hier gehorst Du nicht mehr
hin.* /I.: Mhm/ Das war also 'n richtiges Schliisselerlebnis. (Rduspern) Und ich wuss-
te eigentlich von der Minute an, dass mir Mathe {ih mit Biologie gekoppelt eigentlich

nicht mehr viel bringt. Das war so eine dh Geschichte.

Andi erzéhlt nun die mit der Eingebung verbundene Geschichte. Er schildert aus der Per-
spektive des distanzierten Beobachters die Situation einer Mathevorlesung in Einzelheiten.
Die Szenerie wird als sinnentleert, die ganzen Kommilitonen werden in ihren Handlungen
als zweckrational-technokratisch und fast maschinenhaft funktionierend dargestellt.

Solch ein ganzer Kommilitone ist Andi spitestens im zweiten Semester nicht mehr gewe-
sen. Statt einer klaren, zweckrational ausgerichteten Karriereorientierung machte sich bei
ihm ein diffuses (irgendwie) Gefiihl der Entfremdung breit. Durch die Wahl der Formulie-
rungen entwirft er hier zugleich den Gegentypus zu seinen ehemaligen Kommilitonen und
deutet damit schon das Selbstbild an, an dem er sich bei der Neubestimmung seiner Identi-
tit orientiert haben wird: Das des gefiihlsbetonten, kommunikationsfreudigen und sich
selbst zur Sprache bringenden gemeinschaftsbezogenen Studenten der 70er Jahre, der sein
Studium weniger unter einer rational-funktionalen Perspektive betrachtet, fiir den Leistung
hinter Selbstthematisierung zwecks Sinnsuche rangiert, der nicht als ,, Einzelkdmpfer “ an
der Uni agiert, sondern der Geborgenheit in einer Gruppe Gleichgesinnter sucht, der nicht
nur die Aneignung von Wissen, sondern v.a. auch Selbstverwirklichung und Spall vom
Studium erwartet.

Fiir diese Interpretation scheint mir Andis Formulierung: und irgendwie hatte ich so das
Gefiihl zu sprechen, in der neben der Diffusitét, die durch irgendwie realisiert wird - ein
Adverb, das sich besonders im studentischen Diskurs der 70er Jahre fest etablierte, und das
die Thematisierung eigener Subjektivitit unter dem Signum fragloser Ubereinstimmung
und prinzipieller Nicht-Belangbarkeit signalisiert -, und durch die Formulierung hatte ich
so das Gefiihl, auch die Objektivierung von Emotionalitit zum Ausdruck kommt, durch

die das Gefiihl im Dienste der Selbstthematisierung zum Besitz erklart wird.
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Die Aneignung von Wissen ist dann nur legitimiert, wenn das Wissen mir ... viel bringt
oder , etwas mit einem selbst zu tun hat”, d.h. wenn sie zugleich die Moglichkeit der
Selbstthematisierung und damit: zur Selbstverwirklichung und Sinnstiftung bietet.

Die Bedeutung dieses Erlebnisses fiir seine Entscheidung, Religionspiddagogik zu studie-
ren, wird von Andi durch die Charakterisierung: Das war also ‘n richtiges Schliisseler-
lebnis betont. Durch ein Schliisselerlebnis wird einem etwas aufgeschlossen oder er-
schlossen. In Andis Fall scheint dies auf den ersten Blick anders zu sein: Das Schliisseler-
lebnis macht ihm deutlich, dass ihm etwas verschlossen ist, nimlich die Kombination von
Mathematik und Biologie, wobei deutlich wird, dass Andi nicht den Eindruck autkommen
lassen mochte, dass Mathematik prinzipiell ein Problemfach fiir ihn war. Seine Studien-
probleme sind vielmehr erst durch die Kopplung von Mathematik und Biologie entstanden,
moglicherweise, weil der Arbeitsaufwand, den beide Facher von ihm verlangten, von ihm
nicht geleistet werden konnte. Hatte er sich allein auf das Mathematikstudium konzentrie-
ren konnen, wire das Fach fiir ihn kein Problem gewesen.

Andis Schilderung der Situation, die ihm zum Schliisselerlebnis geworden ist, steht aber
zu der Konsequenz, die er aus diesem Erlebnis zieht (... dass mir Mathe dh mit Biologie
gekoppelt eigentlich nicht mehr viel bringt), im Widerspruch, der sich nur auflést, wenn
man annimmt, dass die Bewiltigung des Mathematikstudiums fiir Andi das eigentliche
Problem gewesen ist.

Zum einen bezieht sich das Schliisselerlebnis - so wie es von Andi geschildert wird - auf
ein bestimmtes Bild des Mathematikstudenten, das Andi fiir sich ablehnt, hat also mit der
Kopplung von Mathematik und Biologie wenig zu tun. Dariiber hinaus gibt es aber durch-
aus auch andere Typen als den des technokratisch-zweckrationalen Mathematikstudenten.
Andis Flucht vor dieser rollenférmigen Berufsidentitdt hitte also nicht zwangsldufig die
Aufgabe des Mathematikstudiums bedeuten miissen. Vielmehr wére es ihm, hitte Andi
keine Probleme mit dem Fach selbst gehabt, durch die ,, Hingabe an die Sache* mdoglich
gewesen, auf eine Anpassung an den von ihm beschriebenen Studententypus zu verzichten,
was kehrseitig bedeutet, dass seine Furcht vor der Selbstsubsumtion unter diesen von ihm
klischeehaft beschriebenen Typus wahrscheinlich durch einen Mangel an ,, Hingabe an die
Sache ““ begriindet war.

Zum anderen hitte Andi, wenn allein die Kopplung von Mathematik mit Biologie das Pro-
blem gewesen wire, auch die Biologie aufgeben konnen. Seine Formulierung: ... dass mir
Mathe dh mit Biologie gekoppelt eigentlich nicht mehr viel bringt legt diese Kon-

sequenz sogar nahe.



138

Die Formulierung entspricht in ihrer Struktur z.B. dem Satz: ,, Eis mit Sahne schmeckt mir
nicht.“, aus dem gefolgert werden kann, dass dem Sprecher ein Eis ohne Sahne durchaus
schmecken wiirde, die Sahne also fiir ihn das Problem ist und folglich weggelassen werden
soll. Der Satz ist also so aufgebaut, dass das Unproblematische, nicht Auszuschlie3ende,
an erster Stelle genannt wird. An zweiter Stelle steht das, was zur Disposition steht.

Andi wird sich aber, das geht aus der Schilderung der Mathematikvorlesung hervor, gegen
Mathematik entschieden haben. Er hat also in seiner Formulierung gewissermallen ,, Eis
(Biologie) und ,, Sahne “ (Mathematik) vertauscht. Er scheint diesen Fehler selbst sogar zu
bemerken, worauf der verbale Gedankenstrich (dh) verweist, verzichtet aber auf eine Kor-
rektur.

Eine andere Moglichkeit ist, dass diese Vertauschung zustande kommt, weil Andi sich
wihrend des Sprechens - nach einer kurzen Bedenkpause (éih) - dafiir entschieden hat, mit
dem Einschub: mit Biologie gekoppelt, den Eindruck zu vermeiden, er habe Leistungs-
probleme im Fach Mathematik gehabt und das Fach deshalb aufgegeben.

Aus dem ,,urspriinglich geplanten* Satz: ,,... weil mir Mathe eigentlich nicht mehr viel
bringt“, der ein relativ klares (auch dieser Satz ist noch voller Relativismen) Bekenntnis
zur Entscheidung gegen die Mathematik signalisieren wiirde, wire dann durch den Ein-
schub ein Satz geworden, in dem die Kopplung der beiden Fiacher zum eigentlichen Prob-
lem erklirt, und so Andis Hauptproblem mit dem Fach - die Leistungsanforderungen nicht
erfiillen zu konnen - verdeckt wird.

Andi schliefit mit einer typischen Erzdhlcoda - Das war so eine dh Geschichte -, die zu-
gleich die Aussicht auf weitere Geschichten eréffnet. Bezogen auf die augenfilligste und
erste Geschichte, von der Andi am Interviewbeginn spricht, handelt es sich bei der nun
abgeschlossenen Geschichte um eine Teilerzdhlung. Andis Formulierung ldsst aber
vermuten, dass hier nicht einfach der Abschluss der einen Geschichte, die thematisch re-
levant ist, angekiindigt wird, sondern dass er, wie schon in seiner AuBerung am Interview-
anfang, das Wort Geschichte im umgangssprachlichen Sinn zur Bezeichnung einer unan-
genehmen Angelegenheit benutzt - eben dem Eingestdndnis des Scheiterns an den Anfor-

derungen des Mathematikstudiums.
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1.2.1. Fazit I: Notlosung

Am Beginn der Karriere als Religionslehrer steht fiir Andi die Erfahrung des Scheiterns.
Sie gibt gewissermallen die Grundierung ab fiir seine Entscheidung, Religionspadagogik
iiberhaupt studiert zu haben. Dieses Scheitern aber wird von Andi nicht offen eingestan-
den, sondern es wird mit dem Hinweis auf die angeblich technokratisch-zweckrationale
und rollenformige Existenz der anderen Mathematikstudenten als Entscheidung fiir das
»wahre“, ,nicht entfremdete* Leben positiv umgedeutet. Eine Leistungsschwiche wird
also von Andi zur Stirke des Widerstehens uminterpretiert, wobei an dem Versprecher,
den Klischees und Widerspriichen, die sich in seine Darstellung einschleichen, deutlich
wird, dass es sich fiir Andi gewissermallen um einen unbearbeiteten ,,Siindenfall* handelt,
zu dem er sich nicht frei bekennen mag.

Am interessantesten ist in diesem Zusammenhang die Interpretation des Versprechers: Re-
ligionspiAdagogie ... Religionspidagogik, in dem m.E. das Bewusstsein des Scheiterns im
Mathematikstudium gewissermallen als Hemmung, der Religionspddagogik den gleichen
Wissenschaftsstatus wie der Mathematik zuzugestehen, und als ,,Verbeugung® vor dem
angeblich Schwierigeren - und deshalb angeblich Hochwertigerem - aufgehoben ist.
Religionspadagogik, so folgt aus dieser Interpretation, ist fiir Andi zweitrangig, eine Notlo-
sung, gewesen.

Damit ist er zwar dem Kern der ,,Sache* des evangelischen Religionsunterrichts nahe ge-
kommen. Insofern ndmlich Religion ihre Herkunft der Not verdankt (Tillich), stellt die
Entscheidung fiir das Fach Religion als Notlosung gewissermallen eine biographische Brii-
cke zur angemessenen Aneignung eines lebenspraktisch begriindeten Verstdndnisses der -
theologischen - Inhalte des Fachs - also des christlichen Wirklichkeitsverstindnisses - dar.
Nur: Die Tendenz zur Umdeutung der Schwiche in Stérke, kurz: das Verdecken der Her-
kunft seiner Entscheidung aus der Not, das in seinen AuBerungen deutlich wird, werden
Andi ein lebenspraktisch angemessenes Verstdndnis der ,,Sache” des evangelischen Reli-
gionsunterrichts eher erschwert haben, da sie nicht als eigene Erfahrung wirklich wahrge-

nommen wird und deshalb duferlich bleiben musste.
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1.3. Kommilitonen und Leute

Die andere ist, dass ich parallel dazu natiirlich auch 'ne Menge Leute kennenlernte,
die Religionspidagogie...padagogik studiert haben, in der Cafeteria, und dass ich mit
denen so ins Gesprich gekommen bin. /I.: Mhm/ Und da is mir eigentlich auch schon
héufig klargeworden, dass viele Probleme, die da so angesprochen wurden, dass ich
die eben auch nicht ih in meinem Studium anpacken kann oder bereden kann, und

die fand ich eigentlich auch viel interessanter.

Neben der Geschichte des Scheiterns gibt es eine Geschichte der Anndherung an die Reli-
gionspadagogik, die sich iiber das Kennenlernen von Studierenden der Religionspadagogik
vollzogen hat. Mit der Menge Leute lernte Andi offensichtlich den Gegentypus zu den
ganzen Kommilitonen des Mathematikstudiums kennen. Bei ihnen ging es lockerer zu,
sie waren kommunikationsbereit, ja, das Studium scheint sich eher in der Cafeteria in
Form von Diskussionen {iiber ,,Gott und die Welt* abgespielt zu haben, als in Horsédlen und
Seminarrdumen. Diesem bunten Treiben, in dem sich eigene Probleme, wenn schon nicht
anpacken, so doch wenigstens bereden lieen, stellt Andi implizit die Defizite seines da-
maligen Studiums gegeniiber, in dem hauptséchlich die einsame Anstrengung zihlte, und
von dem Sinnstiftung nicht zu erwarten war.

Dennoch enthiilt Andis AuBerung auch einen kritischen Unterton. Handelte es sich bei den
als rollenférmig agierend dargestellten Mathematikstudenten um Kommilitonen, so wird
mit der Formulierung ‘ne Menge Leute eine diffuse Quantitdt von Menschen eingefiihrt,
denen er den Status des Kommilitonen verweigert. Dies mag einerseits darin begriindet
sein, dass sie ein anderes Fach studiert haben als Andi. Andererseits aber weist einiges -
u.a. die fast schon satirische Formulierung: ... die Religionspadagogie...pidagogik stu-
diert haben, in der Cafeteria - darauf hin, dass Andi von der Warte des Mathematikstu-
denten aus diese Leute und ihr Studium nicht ganz ernst nehmen konnte. Auffallend ist an
dieser AuBerung nimlich auch, dass Andi bei der Benennung der sich ihm damals bieten-
den Studienfachalternative seinen Versprecher vom Interviewanfang reproduziert, indem
er zunichst erneut von Religionspidagogie spricht, um sich dann sofort wieder zu korri-
gieren, diesmal allerdings nur durch die korrekte Nennung des zweiten Teils des Komposi-
tums: pidagogik.

Ich interpretiere diesen erneuten Versprecher bei der Nennung des Faches, das Andi stu-

diert hat und inzwischen gut zehn Jahre lang als Beruf ausiibt, als Ausdruck nicht nur einer
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fehlenden Identifizierung mit dem Fach Religion, sondern insbesondere auch einer Distanz
zu den piddagogischen Anteilen des Lehrerberufs.

Das Wort Padagogik geht ihm - auch heute noch - nur schwer iiber die Lippen, und meine
Hypothese ist, dass ihm eine korrekte Benennung aufgrund des Gleichklangs der Endung
von Mathematik und PiAdagogik nicht gelingen will. Der Pddagogik scheint fiir ihn eher
den Status einer Logie zuzukommen - also eher mit der Theologie in eine Wissenschaftska-
tegorie zu gehdren -, in der man viele Probleme, wenn auch nicht unbedingt anpacken, so
doch bereden kann, wihrend die Mathematik - als Logik - zwar eine wichtige Grundlage
fiir eine rationale, insbesondere naturwissenschaftliche Problembewaltigung, also fiirs An-
packen, liefert, zu vielen lebenspraktischen Fragen aber, die Andi damals offensichtlich
bewegt haben, nichts zu sagen hatte. Allerdings weist das einschrinkende Adverb eigent-
lich darauf hin, dass Andi nicht so ganz vorbehaltlos davon iiberzeugt zu sein scheint, dass
die religionspddagogischen Inhalte viel interessanter fiir ihn gewesen sind als die mathe-
matischen.

Der Weg von den Mathematikkommilitonen zu der Menge Leute, die Religionspddagogik
studierten, war begleitet bzw. wurde initiiert durch die Erfahrung des Scheiterns. Die Ent-
scheidung ist deshalb fiir Andi auch gewesen: Der Abstieg vom Olymp der positiven (Na-
tur)Wissenschaften, des Refugiums des ,,reinen Geistes* und der dort thronenden Elite, in
die Niederungen des allgemein Menschlichen, und somit das Gemeinwerden mit dem geis-
teswissenschaftlichen ,,Wissenschaftsvolk®, das als positiven Gegenwert allerdings die
Geborgenheit in einer GroBgruppe verspricht, die iiber den institutionellen Zusammenhang
hinaus auf den Alltag der Lebenspraxis iibergreift, d.h. aber: Moglichkeiten der Sinnerfah-

rung anbietet, also: der eigenen Subjektivitit etwas bringt.

1.3.1. Fazit II: Interessantere Fragen

Trifft diese Interpretation zu, so ist zu erwarten, dass Andi nicht nur bei der Aneignung
padagogischer Inhalte, sondern auch bei der Auseinandersetzung mit den fiir das religions-
padagogische Studium konstitutiven theologischen Inhalten erhebliche Schwierigkeiten
gehabt haben diirfte, weil die Theologie zwar nicht mit dem Anspruch, im Sinne der Na-
turwissenschaften eine positive Wissenschaft zu sein, auftritt, gleichwohl aber fiir sich in

Anspruch nimmt, verbindliche, wahre Aussagen zu formulieren.
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Die Diffusitit, die mit der Formulierung ‘ne Menge Leute verbunden ist, weist aber, wenn
man sie gegen die ganzen Kommilitonen hilt, noch auf eine weitere lebenspraktische
Facette hin, die Andis Entscheidung fiir das Studium der Religionspiddagogik - und d.h.
auch: fiir eine bestimmte Gruppe von Menschen - begiinstigt haben konnte: Unter der
Menge Leute haben sich wahrscheinlich auch Studentinnen befunden, was bei den ganzen
Kommilitonen bzw. der klischeehaften Préasentation rollenférmig agierender ,,Automaten®
so leicht nicht vorstellbar ist. Andis Entscheidung fiir das Studium der Religionspédago-
gik konnte also auch durch den Wunsch begriindet gewesen sein, eine Partnerschaftsbezie-
hung zu einer Studentin der Religionspddagogik einzugehen bzw. aufrechtzuerhalten oder
zu festigen.

Wenn Andis Entscheidung fiir das Studium primér durch die interessanteren Probleme und
Fragestellungen des Faches Religion motiviert gewesen ist und nicht durch die Menge
Leute, mit denen er in der Cafeteria Gespriche iiber existenzielle Probleme fiihren konn-
te sowie die Aussicht, mit der Religionspddagogik ein ,,leichteres Fach* studieren zu kon-
nen und so auf einfache Weise sein Leistungsproblem 16sen und gleichzeitig seine Zu-
kunftschancen auf eine Lehramtsstelle erhalten zu konnen - wenn es ihm also primér um
die Sache gegangen ist -, so miifite er jetzt diese interessanteren Inhalte, Fragen und Prob-

leme benennen.

1.4. Leistung

Natiirlich war es bei dem Mathestudium auch so, dass mir das auch sehr schwer ge-
fallen ist. Aber es war auch hiufig einfach nur die Begrenzung auf die rein naturwis-
senschaftliche Erkundung /I.: Mhm/ der Welt und der Menschen, das war mir zu

wenig.

Andi kommt nun explizit auf Leistungsprobleme im Mathematikstudium zu sprechen und
bestitigt damit den Eindruck, dass seine Entscheidung fiir die Religionspadagogik weder
auf die Inhalte, noch auf das Kennenlernen vieler Studierender der Religionspddagogik,
noch auf das von ihm als entfremdet empfundene Rollenbild der Mathematikkommilitonen
gegriindet war, sondern als eine Folge des Scheiterns im Mathematikstudium und der da-

mit verbundenen Notwendigkeit einer Neuorientierung betrachtet werden muss.
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Schon im folgenden Satz aber versucht er, die Drastik dieses Eingestdndnisses wieder da-
durch zu mildern, dass er die Losung der Leistungskrise als einen Akt selbstbestimmter
Befreiung (das war mir zu wenig) aus den zu engen Grenzen der rein naturwissen-
schaftlichen Erkundung der Welt und der Menschen présentiert.

Positiv formuliert: Erst das Scheitern im Mathematikstudium ermdéglichte es Andi, sich
seiner eigenen Begrenztheit bewusst zu werden. Die Begrenzung auf die rein naturwis-
senschaftliche Erkundung der Welt und der Menschen ergibt sich ndmlich nicht
zwangsldufig aus der Wahl der Fiacher Mathematik und Biologie. So ist es ja durchaus
denkbar, dass ein Mathematiker oder Biologe an philosophischen, theologischen oder psy-
chologischen Fragen interessiert ist, ohne deshalb gleich einen Studienfachwechsel vorzu-
nehmen, und auch Andi hétte ja den Diskurs mit den Studierenden der Religionspddagogik
neben seinem Studium weiterfithren und damit der Gefahr einer moglichen Verengung auf
die rein naturwissenschaftliche Erkundung ... vorbeugen konnen. Zur Begriindung des
Studienfachwechsels also reicht dieses Argument ebenso wenig aus wie die Eingebung
wihrend der Mathematikveranstaltung oder das Kennenlernen der Religionspddagogikstu-
denten. Dies bedeutet aber weder, dass seine Darstellung der Wahrnehmung der Mathema-
tikkommilitonen ,,falsch* ist, noch dass ihm die Inhalte der Religionspadagogik gleichgiil-
tig und die Gespriache, die Andi mit Studierenden der Religionspddagogik gefiihrt hat,
nicht Ausdruck eines wirklichen Interesses an diesen Menschen gewesen sind.

Nur: Andis (Re)Konstruktion macht deutlich, dass seine Entscheidung fiir die Religionspa-
dagogik eine Entscheidung aus der Not gewesen ist, dass er die Not - Wendigkeit dieser
Entscheidung nur ungern zugibt und mit den verschiedensten Argumenten als autonome
Entscheidung zu présentieren und so ihre ,,Herkunft zuzudecken versucht. Gleichwohl
driickt sich die Tatsache, dass das Studium der Religionspddagogik fiir Andi allererst eine
Krisenlosungsmoglichkeit gewesen ist, immer wieder - gewissermallen hinter Andis Rii-

cken - in den Versprechern, Klischees und Widerspriichen aus.

1.5.  Erkundung

Auffallend ist in dieser Passage das Wort Erkundung, das hiufig im militdrischen
Sprachgebrauch verwendet wird.
Bei einer Erkundung wird - auf den entsprechenden Befehl eines Vorgesetzten hin - von

einem (hdufig speziell dazu ausgebildeten) Kundschafter ein (unbekanntes) Geldnde aus-
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gekundschaftet, um es auf mogliche Gefahren fiir die eigenen Truppen hin zu priifen. Der
Sinn einer Erkundung liegt darin, die eigene Sicherheit in einem fremden oder von Feinden
besetzten Geldnde wenn nicht zu gewihrleisten, so doch zu erhdhen. Eine Erkundung ist
also sowohl eine Erforschung des Geldndes als auch ein Ausspdhen von Feinden. Der
Kundschafter muss folglich stindig auf der Hut sein.

Seine Aufgabe erfiillt der Kundschafter, indem er umherschweift, wobei sein Interesse fiir
das Geldnde zweckgebunden ist. Die Landschaft, in der er sich bewegt, darf fiir ihn nur
Gelande sein, er darf sich nicht an sie verlieren, sie als Selbstzweck betrachten, sondern
muss sie als Mittel zum Zweck und als potentielles Schlachtfeld erforschen. Er sucht nach
moglichen Hindernissen und Hinterhalten, aber auch nach Deckung und Schutz bietenden
Landschaftsformationen. Die Aufgabe des Kundschafters ist es also nicht primér, das Ge-
lande zu kartographieren, er muss es v.a. interpretieren und er muss, wo er Fremde erspéht,
zwischen Freund und Feind unterscheiden kdnnen. Bei all dem muss er dulerst vorsichtig
sein und sich gut tarnen, um nicht selbst erkannt und ausgespéht zu werden und so die Si-
cherheit und das Uberleben der gesamten Truppe aufs Spiel zu setzen. Der Kundschafter
muss also, im Dienste der Sicherheit der Gesamtheit und seines eigenen Uberlebens, per-
manent auf seine eigene Sicherheit bedacht sein.

Andi prasentiert sich hier als Kundschafter, dessen anfingliche Begrenzung auf die rein
naturwissenschaftliche Erkundung der Welt und der Menschen eher dem blofen Kar-
tographieren entsprach, das allein noch nicht ausreichte, um grotmogliche Sicherheit fiir
ihn selbst zu gewéhrleisten, weil er das ,,Geldnde™ nicht auf mogliche Gefahren oder
Schutzrdaume hin zu interpretieren und noch nicht zwischen ,,Freund und Feind*“ zu unter-
scheiden vermochte.

Nur durch eine Erweiterung des Blicks bei seiner Kundschaftertitigkeit, die er sich vom
Fach Religion zu versprechen schien, meinte er, ein vollstindigeres Bild von der Welt und
den Menschen zu gewinnen, das sich zur eigenen sicheren Orientierung im Leben eignen
wiirde. Bei alledem aber scheint er die Distanz des Kundschafters zu Welt und Menschen
beibehalten zu haben, liel er Vorsicht walten, um sich nicht an die Welt und die Men-
schen zu verlieren, blieb der Zweck, die eigene Absicherung, das Primére und die Tarnung
ein wichtiges Mittel. Andi scheint also das Studium der Religion auch dazu benutzt zu ha-
ben, sich selbst tiber Welt und Menschen ,,.kundig* zu machen. Er sagt damit zugleich, dass
er zum Zeitpunkt seiner Entscheidung noch nicht iiber Welt und Menschen ,.kundig* war.
So gesehen, gewinnt die Hypothese, Andis Entscheidung fiir das Fach Religion sei eine

Notlosung gewesen eine weitere Dimension: Mit der Entscheidung, sich durch das Studi-
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um der Religionspadagogik iiber die Welt und die Menschen kundig zu machen, wollte
Andi eine Orientierungskrise 16sen. Diese Orientierungskrise ist zwar schon in Andis Er-
zahlung von seinen Identifikationsschwierigkeiten mit dem Klischeebild des Mathematik-
studenten angedeutet worden, hier macht er aber deutlich, dass er sich in einem umfassen-
den Sinn in Orientierungsschwierigkeiten befunden zu haben scheint.

Andis sprachliches Bild der Erkundung macht aber auch noch etwas anderes deutlich: Ein
Kundschafter weil3, dass er Kundschafter ist (wer er ist), er kennt seinen Standort (woher er
kommt) und sein Ziel (wohin er geht). Ein Kundschafter kann die drei Existenzfragen be-
antworten, sein Problem ist nicht, seine Identitdt zu finden, sondern: sich - unerkannt -
durchzubringen. Die notige Distanz zur ,,Gegend* kann er gerade deshalb autbringen, weil
er sich seiner Identitdt, Kundschafter zu sein, sicher wihnt.

Sich iiber die Welt und die Menschen kundig zu machen, musste deshalb fiir den Kund-
schafter Andi gerade nicht bedeuten: Sich iiber sich selbst kundig zu machen. Welt und
Menschen waren Objekte seines distanziert-auskundschaftenden Blicks.

Ubertriigt man diese Uberlegungen auf die Hypothese, Andi habe sich in einer Orientie-
rungskrise befunden, die er mit der Wahl des Faches Religion zu iiberwinden suchte, so
wird deutlich, dass Andi mit der biographischen Konstruktion des Kundschafters, die mit
dem sprachlichen Bild der Erkundung impliziert wird, andeutet, dass es sich nicht um
eine innere Orientierungs- bzw. Identitétskrise gehandelt habe, sondern um eine Krise, die
seine Orientierung im ,,Auflen®, eben in der Welt und mit den Menschen, betraf. Kurz: Er
wuBlte, wer er war, ihm fehlte ,,nur* das notige Orientierungswissen liber die Welt und die

Menschen, um sicher durchs Leben zu kommen.

1.6.  Biographische Konstruktion: ,,Kundschafter*

An dieser Stelle erscheint es mir notwendig, darauf hinzuweisen, dass mit dieser - zugege-
benermafen sehr spekulativen - Interpretation nicht behauptet werden soll, dass es ,,wirk-
lich so war*. Worauf es dagegen ankommt ist, die Implikationen freizulegen, die in Andis
AuBerungen verborgen sind, um Aussagen iiber Andis heutige Sicht seiner damaligen Mo-
tive zum Studium der Religionspiddagogik machen zu kénnen.

Der subjektiv intendierte Sinn von Andis AuBerung scheint in der Bekundung eines inhalt-
lichen Interesses fiir das Fach Religion zu liegen, das sich einem intellektuellen Mangelge-

fihl verdankte.
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Die Deutung, der Andi sich zur Begriindung seiner Entscheidung fiir das Studium der Re-
ligionspddagogik bedient, ist die der Erkundung bzw. die ,,Identitétssuche®. Sie impliziert
Andis Interesse an der Welt und den Menschen und weist ihn als einen nach Orientierung
Suchenden aus, was ihn flir das Fach Religion zu pridestinieren scheint, insofern es in der
Auseinandersetzung mit den Inhalten des Faches immer auch um die Reflexion der eigenen
Orientierungen, der eigenen Identitét, geht.

Die in der Deutung der Erkundung mitlaufende biographische Konstruktion des Kund-
schafters lasst aber unterhalb dieser Ebene eine habitualisierte Distanz der Welt und den
Menschen gegeniiber sichtbar werden, mit der Andi an das Studium der Religionspddago-
gik herangegangen sein diirfte. Auf dieser Ebene werden also die oben genannten Implika-
tionen der Deutung Erkundung (Identitditssuche) gewissermalBBen dementiert. Positiv for-
muliert: Die Deutung wird in ihrer Qualitit ndher bestimmt. Hier zeigt sich, dass es Andi,
folgt man seiner Konstruktion, vorwiegend um die Aneignung von Orientierungswissen
gegangen ist, das ihm ein ,, Durchkommen“ in der Welt und bei den Menschen ermogli-
chen sollte und weniger darum, in der Auseinandersetzung mit den Inhalten des Faches

eine eigene, innere Orientierung (/dentitdt) in Frage stellen zu lassen und neu zu gewinnen.

1.6.1. Fazit III: Distanz

Was bedeuten diese Uberlegungen nun fiir die Interpretation des Falls?

Unabhéngig davon, ob Andis Entscheidung fiir das Studium des Faches Religion zum da-
maligen Zeitpunkt aus inhaltlichem Interesse getroffen worden ist oder ob - was allerdings
niher zu liegen scheint - aus instrumentalistischen Uberlegungen oder wegen seines Be-
diirfnisses nach einer Gemeinschaft, die ihm Gelegenheit zur Selbstthematisierung bot,
seine heutige Sicht der damaligen Entscheidung wird bestimmt durch die Betonung einer
inneren Distanz zum Fach, die es unwahrscheinlich erscheinen ldsst, dass er sich mit dem

Fach identifizieren kann.

1.6.2. Hypothese I: Identititskrise und Neuorientierung

Aufgrund der bisherigen Interpretation ldsst sich folgende Hypothese formulieren:
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Andi kann sich mit den Inhalten des Faches Religion nicht identifizieren, sondern steht ihm
weitgehend distanziert gegeniiber, weshalb das Studium der Religionspddagogik sich fiir
Andi als Krisenlosung nur teilweise bewéhrt hat.

Ich begriinde diese Hypothese wie folgt:

1. Andi stellt die Krisenlosung nicht als solche dar, d.h. er beginnt bei der Darstellung sei-
ner Entscheidung nicht mit der Feststellung, dass ihm das Mathematikstudium Probleme
bereitet hatte, weshalb er sich dann fiir ein anderes Fach entscheiden musste. Andi prisen-
tiert gewissermallen die ,,Wirkungen vor der ,,Ursache®, ndmlich dem Scheitern im Ma-
thematikstudium. Dass ihm diese ,,Ursache® bewusst ist, wird an seiner lapidar eingestreu-
ten Feststellung, dass ihm das Mathematikstudium auch sehr schwer gefallen ist, deut-
lich. Hitte sich das Studium der Religionspddagogik als Krisenldsung voll bewihrt, so
miisste er offener mit dem Eingestindnis des Scheiterns umgehen konnen, da die Religi-
onspddagogik dann fiir ihn eine vollwertige Alternative zur Mathematik darstellen wiirde.
2. Dass dies nicht der Fall zu sein scheint, darauf verweisen u.a. die Schwierigkeiten, die
Andi mit der korrekten Benennung seines ,,neuen Faches hat. Er scheint sich nicht voll
mit der Religionspddagogik - als Wissenschaft? - identifiziert zu haben bzw. sich auch heu-
te nicht identifizieren zu konnen. Insbesondere scheint er Probleme mit der Piddagogik - als
praktischer Wissenschaft - zu haben.

Wieso?

Eine Erkldrung lage moglicherweise in der von ihm zu Beginn seines Studiums gewdéhlten
Féacherkombination, bei der fiir ihn der Schwerpunkt auf der Vermittlung positiven, ,,wert-
freien” Wissens gelegen haben konnte, die keiner besonderen padagogischen Ausbildung
bedurfte. Andi hétte sich dann zu Beginn seines Studiums eher als Naturwissenschaftler,
denn als Lehrer definiert. Mit dem Wechsel zur Religionspddagogik wire dann fiir Andi
auch eine explizite Hinwendung zur Padagogik als praktischer Wissenschaft verbunden
gewesen, die er nur schwer hat leisten konnen bzw. die ihm bis heute Probleme bereiten
diirfte, nicht zuletzt auch deshalb, weil die Mathematik fiir ihn im Vergleich zur Religi-
onspadagogik moglicherweise immer noch das hoherwertige Fach ist.

3. Bislang hat Andi seine Entscheidung fiir das Studium der Religionspadagogik haupt-
sdchlich negativ, als Entscheidung gegen das Fach Mathematik, gegen einen bestimmten
Studententypus und gegen eine drohende Vereinseitigung durch das rein naturwissen-
schaftliche Weltbild begriindet. Positiv scheint seine Entscheidung mehr durch das Gebor-
genheitsgefiihl, das ihm die Gruppe der Religionspiddagogikstudenten vermittelte, und die

Moglichkeit zur Selbstthematisierung in gemeinsamen Diskussionen begriindet gewesen zu
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sein, als durch das Interesse an den spezifischen theologischen und pddagogischen Inhalten
des Faches. Von ihnen ist bisher nicht die Rede gewesen.

Andi hat hier den Zusammenhang von Scheitern, Identitétskrise und Neuorientierung, von
Entscheidung und Bewéhrung, den er am eigenen Leib erlebt hat, dargestellt. Bislang ist
aber noch offen, inwieweit er diesen biographischen Zusammenhang aus einer theologi-
schen und religionspiddagogischen Perspektive reflektieren und somit bewusst, als zur ,,Sa-
che des Religionsunterrichts* selbst gehdrend wahrnehmen kann.

4. Die Uberlegungen zu Andis biographischer Konstruktion des Kundschafters zeigten,
dass unter dem von Andi présentierten Deutungsmuster der Erkundung (/dentitdtssuche)
eine habitualisierte Distanz der Welt und den Menschen gegeniiber zum Ausdruck
kommt, mit der er an das Studium der Religionspddagogik herangegangen zu sein scheint.
Léasst man diese Interpretation seiner biographischen Konstruktion gelten, so kann man
annehmen, dass Andi den Inhalten der evangelischen Religionspddagogik, soweit sie eine
personliche Auseinandersetzung bzw. Identifikation von ihm verlangten, von vornherein
distanziert gegeniibergestanden hat.

Andis biographische Konstruktion des Kundschafters weist letztlich eher auf das Modell
einer bekenntnisfreien und personlich unverbindlichen Religionskunde hin als auf das eines
- wie auch immer konzipierten - evangelischen Religionsunterrichts.

5. Bewihrt hat sich seine Entscheidung fiir das Studium der Religionspddagogik in der
Hinsicht, dass sie Andi die von ihm offensichtlich angestrebte Planstelle als Lehrer ver-

schafft und damit seine berufliche Existenz gesichert hat.

1.7. Dieldee

Ja, und dann hab ich 'ne, hatt' die Idee Religionspidagogik zu machen, und dann

hatt' ich 'n ganz witziges Erlebnis.

Aufgrund der von ihm présentierten Geschichten (also: der v.a. negativ besetzten Sach-
verhalte), kam Andi auf die Idee Religionspidagogik zu machen. Nachdem ihm diese
Idee als eine mogliche Alternative zum Mathematikstudium klargeworden war, musste er
sie in die Praxis umsetzen, also: konkrete Schritte einleiten, um offiziell und verbindlich
Religionspddagogik studieren zu konnen. In die Zeitspanne zwischen dem bewussten Er-

greifen der Idee und dem Beginn des Religionspddagogikstudiums fillt ein witziges Er-
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lebnis, das offensichtlich fiir Andi noch in den Gesamtzusammenhang der Entscheidungs-
geschichte gehort.

In dieser Sequenz benennt Andi sein Fach Religionspiddagogik das erste Mal, ohne sich
korrigieren zu miissen. Dafiir aber spricht er nun im Zusammenhang mit der Religionspé-
dagogik nicht mehr von studieren, sondern von machen, wodurch m.E. ein instrumenta-
listischer Unterton in seine Darstellung einfliet, da einerseits der Bedeutungsumfang des
Verbs machen von einer intensiven Auseinandersetzung mit den Inhalten des Faches bis
zum bloBen ,, Abreifien‘ eines ,,Scheinstudiums “ reichen kann, er aber andererseits, wére
es ihm wichtig gewesen, deutlich zu machen, dass er sich intensiv mit religionspadagogi-
schen Inhalten auseinandergesetzt hat, wohl eher das Verb studieren benutzt haben wiirde.
Andi kiindigt in dieser Sequenz die Darstellung eines witzigen Erlebnisses an, will nun
also auf die heitere Seite der Entscheidungsgeschichte zu sprechen kommen, nachdem er
bislang - wenngleich auch weitgehend verdeckt - die Geschichte seines Scheiterns erzéhlt
hat. Durch sie ist er auf die Idee gebracht worden; die endgiiltige Entscheidung aber fillt

nach einem positiven Erlebnis.

1.8.  Ausbildungsbedingung

Ich hab also dann im, in dem einem Biiro angerufen, wie hief§ das noch?.. C. (hoch-
schulexterne Kirchliche Institution).

I.: In B. (Stadt)?

A.: in B. /I.: Mhm/ und da hatt' ich D. (Dozent) am Apparat. /I.: Ja/ und hab gefragt:
»Ich (lacht) ich mochte gerne Religionspadagogik studieren, wie is'n das so?* Und ich
dhm...ich hatte natiirlich Angst, dass ich in eine Richtung gedriickt wiirde, die ich
eigentlich auch nicht wollte, dass mir das zu theologisch ist, dass {ihm ich da ih zu
stark eingeengt werde. Und dann kann ich mich auch noch daran erinnern, dass ich
gefragt habe, ,,Is denn das wie so'n Priesterseminar oder wie so'n Predigerseminar?*
Und dann hat sich D. natiirlich kaputt gelacht am anderen Ende, hat gesagt: ,,Nee,
nee, komm man vorbei.“ Und das fand ich ganz /I.: Mhm/ sympathisch und dann hab
ich mir einfach 'n paar Seminare und Vorlesungen angehort und dann bin ich, hab

ich angefangen damit.
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Andi berichtet nun von einem entscheidenden Schritt, den er zur Verwirklichung seiner
Idee unternommen hatte: Die Kontaktaufnahme mit einem Dozenten der Religionspiddago-
gik, der bei einer hochschulexternen kirchlichen Institution angestellt war.

Andi présentiert sich hier als jemand, der sich vor seiner Entscheidung griindlich infor-
miert hat. Zugleich aber présentiert er sich unfreiwillig als jemand, der sich in den Gespra-
chen mit den Studierenden der Religionspiddagogik nur schlecht tiber die Studieninhalte
und -bedingungen informiert hatte.

Theologie scheint flir Andi negativ besetzt gewesen zu sein. Seine Angst gegeniiber dem
Studium der Religionspidagogik richtete sich gegen ein mogliches theologisches Uberge-
wicht im Studium, mit dem er die Befiirchtung verbindet, in einem Priesterseminar oder
Predigerseminar zu landen. Andi scheinen die Malstdbe gefehlt zu haben, anhand derer
er zwischen einer Priester- oder Predigerausbildung und einer Ausbildung zum Religions-
lehrer hitte unterscheiden konnen.

Er scheint sich also entweder nicht besonders intensiv in der Cafeteria bei den Kommilito-
nen der Religions- pddagogik nach den Bedingungen, unter denen die religionspadagogi-
sche Ausbildung stattfand, erkundigt zu haben, oder er hat seine Entscheidung sehr schnell
getroffen, nachdem er einen ersten Kontakt zu Studierenden der Religionspddagogik ge-
funden und das Fach als eine mogliche Alternative zur Mathematik in Erwidgung gezogen
hatte.

Aber auch mit diesen Uberlegungen lisst sich der Eindruck der Naivitit nicht ausriumen,
der durch Andis Vermutung entsteht, es konne sich bei der Ausbildung zum Religionsleh-
rer um eine Priester- oder Predigerausbildung handeln. Diese Naivitit wiirde voraussetzen,
dass Andi Religionsunterricht in der Schule immer nur in einer bestimmten Form, einer Art
defizienter ,,Evangelischer Unterweisung®, prasentiert bekommen hétte - eine Annahme,
die bei seinem Jahrgang (1956) eher unwahrscheinlich ist.

Denkbar wire allerdings, dass Andis Eltern streng religiés waren und ihn z.B. auf eine
streng katholische Privatschule geschickt haben. Interessant ist in diesem Zusammenhang
ndmlich Andis Assoziation zu einem Priesterseminar, die ja eher von einem Katholiken
zu erwarten gewesen wére. Er gleicht diesen ,,Fehlgriff jedoch sofort aus, indem er vom
Predigerseminar spricht.

Gegen diese Vermutung spricht aber, dass Andi seine Entscheidung fiir das Studium der
Religionspddagogik als etwas Besonderes oder AuBlerordentliches einfiihrt, das ihm vor der
Erfahrung des Scheiterns im Mathematikstudium in keiner Weise nahegelegen hat bzw.

ithm von seinen Eltern nahegelegt worden ist. Mit anderen Worten: Seine urspriingliche
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Studienwahl wird von Andi nicht als eine Entscheidung gegen das Fach Religion - z.B. als
Akt der Emanzipation von der Bevormundung durch seine streng religiésen Eltern - einge-
fiihrt.

Die naheliegendste Lesart, die Andis damalige Naivitét hinsichtlich der Bedingungen der
Religionslehrerausbildung erklaren konnte, ist m.E. die, dass er tatséchlich keine Ahnung
hatte, was ihn im Religionsstudium erwartete, da er sich bislang weder besonders fiir reli-
giose bzw. christliche noch fiir religionspddagogische Inhalte interessiert hatte. Auch der
schulische Religionsunterricht diirfte also an Andi weitgehend vorbeigegangen sein, da er
ansonsten eine zumindest etwas klarere Vorstellung vom religionspiddagogischen Handeln
gehabt haben miisste. Moglicherweise hatte er wihrend seiner Schulzeit nicht am Religi-
onsunterricht teilgenommen, weil seine Eltern Atheisten waren.

Auch die Angst vor zuviel Theologie, als Angst vor Festlegung auf und Einengung durch
einen bestimmten Glauben - was ein eher negatives Verstindnis von Theologie voraussetzt
- scheint diese Lesart zu bestdtigen. Theologie wird hier weniger als notwendige Voraus-
setzung gesehen, reflexiv das eigene Wirklichkeitsverstdndnis zu kldren, um gerade nicht
eingeengt, sondern verantwortlich von einem eigenen Standpunkt aus mit der ,,Sache des
Religionsunterrichts* umgehen zu kdnnen - dann nidmlich konnte es prinzipiell nie zu
theologisch im Religionsstudium zugehen. Vielmehr scheint Andi mit Theologie eher et-
was Wirklichkeitsfremdes, Aufgesetztes assoziiert zu haben - entweder die Menge des an-
zueignenden Wissensstoffes der Teildisziplinen, inklusive der Sprachen, oder Dogmatis-
mus bzw. Frommelei -, das ihn prinzipiell in seiner Subjektivitit zu behindern drohte.
Interessant ist, dass Andi hier offensichtlich sich selbst als alleinigen Mal3stab der Beurtei-
lung einfiihrt (... dass mir das ...), ob das Studium zu theologisch ist. Er scheint nicht be-
reit gewesen zu sein, die objektiv zur sachgemifBen Erteilung von Religionsunterricht am
Gymnasium notwendige, sondern nur eine subjektiv ertriagliche Menge Theologie aufzu-
nehmen, wobei unklar bleibt, wodurch dieses Quantum konkret definiert war.

Andi (re)konstruiert also sein Verhalten in der damaligen Situation als zugleich naiv und
kritisch. Die gesamte Passage macht deutlich, dass Andi hier wiederum fast ausschlieBlich
negativ formuliert. Er sagt im Grunde nur, was er nicht wollte. Dagegen fehlen konkrete,
positiv-inhaltliche Vorstellungen {iber das Studium der Religionspddagogik vollstindig.
Andi macht hier die Richtung deutlich, in die seine damaligen Bedenken sich bewegten.
Seine Sorge war, einen eindeutigen, theologisch begriindeten Standpunkt einnehmen zu

miissen, um Religionspiddagogik studieren zu konnen, bzw. durch das Studium zu einem
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verbindlichen Bekenntnis - denn um nichts anderes handelt es sich dabei - gezwungen zu
werden, also seine Autonomie letztlich aufgeben zu miissen.

Andi bleibt auch hier in der biographischen Konstruktion des Kundschafiers: Zwar wollte
er Welt und Menschen anders als rein naturwissenschaftlich, aber eigentlich auch nicht
zu theologisch erkunden. Andi wollte, anders ausgedriickt, Religionspidagogik machen,
zur Sache selbst also moglichst auf Distanz bleiben.

Andi wollte gewissermallen die Bedingungen, unter denen er sich bereit finden wiirde,
Religion zu studieren, selbst setzen. Er wire wohl kaum auf die Idee gekommen, als Be-
dingung fiir die Aufnahme eines Mathematikstudiums zu verlangen, es diirfe ihm nicht zu
mathematisch sein. Hitte er diese Bedingung aber dennoch gegeniiber einem Mathematik-
dozenten geduBert, so wire ihm sicher geraten worden, vom Studium der Mathematik Ab-
stand zu nehmen.

So gesehen, spiegelt sich in dieser Interviewpassage auch ein Aspekt des Legitimations-
problems wider, mit dem die religionspddagogische Lehrerausbildung seit dem Ende der
60er Jahre zu kdmpfen hat: Der Verzicht auf klar definierte inhaltliche Anspriiche an den
Lehrernachwuchs, der es auch Studierenden, die sich inhaltlich kaum oder gar nicht mit
der Sache des Religionsunterrichts identifizieren konnten (oder wollten), ermdglicht hat,

das Fach zur Verbesserung ihrer Einstellungschancen in den Schuldienst zu studieren.

1.8.1. Fazit IV: Leistungsaufwand

Die Entscheidung, Religionspiddagogik zu studieren, hat Andi erst gefillt, als er einigerma-
Ben sicher sein konnte, von den Anspriichen des Fachs nicht tiberfordert zu werden. Wich-
tig ist fiir ihn bei der endgiiltigen Entscheidung wiederum nicht der inhaltliche Aspekt,
sondern der personliche Kontakt zu einem bzw. die Sympathie fiir einen bestimmten Do-
zenten gewesen, der seine - inhaltlich begriindeten - Befiirchtungen offensichtlich zerstreu-
en konnte. Allerdings geht aus Andis (Re)Konstruktion nicht hervor, dass dieser Dozent
ihn konkret iiber die inhaltlichen Anforderungen informiert hat.

Andis Bedenken konnten einerseits durch einen sympathisch auftretenden Dozenten beru-
higt werden, andererseits aber hat Andi sich durch den Besuch einiger Veranstaltungen
selbst davon iiberzeugt, dass seine Angste, im Studium der Religionspidagogik durch zu-
viel Theologie belastet zu werden, unbegriindet waren. Diese Passage zeigt deutlich, dass

Andi die Initiative ergriffen hat, um gezielt seine Interessen zu verfolgen. Die Gespréche in
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der Cafeteria reichten offensichtlich nicht aus, um ihn davon zu iiberzeugen, dass Religion
das richtige Fach fiir ihn ist.

Andis bisherige AuBerungen lassen erwarten, dass er sich in seinem Studium der Religi-
onspadagogik nur sehr begrenzt mit spezifisch theologischen und padagogischen Inhalten
auseinandergesetzt hat. Was also kann der inhaltliche Schwerpunkt seines religionspiada-
gogischen Studiums gewesen sein?

Es ist anzunehmen, dass er sich hauptsidchlich mit dem Vermittlungsaspekt der Religions-
padagogik, also mit den Methoden, die die religionspadagogischen Reformkonzeptionen in
reicher Vielfalt den Studierenden zur Auswahl angeboten haben, und den dazugehdrigen
Medien beschéftigt haben wird.

Stimmt diese Vermutung, so diirfte Andi spdtestens mit dem Eintritt in die Berufspraxis
vor erheblichen Problemen gestanden haben. Zwar hat er sein Leistungsproblem mit der
Entscheidung fiir das Studium der Religionspadagogik insoweit 16sen kdnnen, als dass er
ein Fach gefunden hat, das er erfolgreich mit geringerem Leistungsaufwand bei gleichzei-
tiger Moglichkeit zur Selbstthematisierung absolvieren konnte, und das ithm dariiber hinaus
die Aussicht auf eine Planstelle als Lehrer erhielt. Andererseits aber diirfte er nach dem
Studium - falls er sich hinsichtlich seiner theologischen (und moglicherweise auch pada-
gogischen) Enthaltsamkeit nicht anders besonnen haben sollte - gewissermallen als Ver-
mittler ohne Gegenstand in die Schule gegangen sein. Ein zusétzliches Problem konnte
dabei fir ihn durch die Tatsache entstanden sein, dass sich mit dem Ende des Studiums
auch die Gemeinschaft aufgelost haben wird, die ihm im Studium Geborgenheit und die

Moglichkeit der Selbstthematisierung eréftnete.

2. Ambivalente Evaluation

Und ich muss sagen, dass es mir viel Spall gemacht hat. Es war also lingst nicht das,
was ich erwartet hatte an .. oder befiirchtet hatte, sondern es waren auch 'ne Menge
ah positive Dinge, und es hat sich eigentlich im Nachhinein gelohnt, das zu machen.
Bin eigentlich heute ganz gerne Religionslehrer, nach wie vor, obwohl ich natiirlich
dh durchaus auch 'ne Menge Probleme sehe in dem Fach, aber das kann man viel-

leicht an 'nem andern, an 'ner anderen Stelle sagen.
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Andis Beurteilung seiner Entscheidung, Religion als Fach studiert zu haben, ist zwiespal-
tig. Auf der einen Seite hat ihm das Studium Spafl gemacht. Seine Befiirchtungen (sich zu
viel mit Theologie beschiftigen zu miissen?) haben sich - allerdings nur teilweise - als

grundlos erwiesen, und in der Riickschau hat sich das fiir ihn eigentlich ... gelohnt. Was

im Umkehrschluss die Vermutung zuldsst, dass ihm der Lohn nicht im Studium selbst zu-
teil geworden ist, sondern erst nach dem Studium, und zwar wahrscheinlich in Form einer
festen Stelle als Biologie- und Religionslehrer, also: Als Sicherung seiner beruflichen Exis-
tenz. Damit ist natiirlich nicht ausgeschlossen, dass Andi auch hinsichtlich einer spiteren
Vertiefung seines Wirklichkeitsverstdndnisses vom Studium profitiert hat. Nur ist das sei-
nen bisherigen AuBerungen nicht zu entnehmen.

Diese positive Bilanz scheint allerdings nicht ganz ohne Triibungen zu sein. Der Menge
(...) positiver Dinge scheinen nicht nur auch negative entgegen gestanden zu haben. Viel-
mehr scheinen die negativen fiir Andi liberwogen zu haben. Auch der Lohn dafiir, das ge-

macht zu haben, scheint Andi nicht ganz (eigentlich) zufriedenzustellen.

2.1. Positiv?

Auch das auf seine heutige Berufspraxis sich beziehende Resiimee fillt nicht ungetriibt
positiv aus. Zwar stellt Andi fest: Bin eigentlich heute ganz gerne Religionslehrer, nach
wie vor. Doch diese AuBerung trigt ihr eigenes Dementi schon in sich, worauf nicht nur
die durch eigentlich realisierte Einschrinkung der Vollgiiltigkeit dieser Aussage verweist,
sondern auch die durch das Adverb heute implizierte Lesart, dass dies nicht immer so ge-
wesen ist - und auch fiir die Gegenwart nur bedingt zutrifft. Durch den Zusatz nach wie
vor scheint Andi seine AuBerung nachtriiglich reparieren zu wollen, indem er die Giiltig-
keit der - eingeschriankten - Zufriedenheit mit dem Beruf des Religionslehrers von der Ge-
genwart (heute) zeitlich auf die Vergangenheit ausweitet: Er ist immer noch eigentlich

ganz gerne Religionslehrer.
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2.2. Negativ?

Diese nicht ganz widerspruchsfrei vorgetragene positive Bilanz wird von Andi im folgen-
den durch dic Menge Probleme, die er natiirlich (...) durchaus in dem Fach sieht, auf
die er aber hier nicht eingehen will, weiter ins Negative verschoben.

Andis gesamte AuBerung ist unverbindlich. Er vermeidet es, konkret zu werden, die positi-
ven und negativen Dinge zu benennen, seine Schwierigkeiten, die er mit dem Fach in der
Schule hat, darzustellen. Er priasentiert sich als aulenstehender Beobachter, der eine Bilanz
der Vor- und Nachteile seiner damaligen Entscheidung aufstellt, der zwar viele Probleme
sieht, aber offen ldsst, um welche es sich handelt, und ob bzw. wie er sich mit ihnen ausei-
nandersetzt. Andererseits wird aber gerade an dieser pseudoneutralen Position deutlich,
dass er wahrscheinlich massive Probleme mit dem Fach hat.

Diese Unverbindlichkeit steigert sich am Ende dieser Passage ins Unpersonliche man.

3. Beschiftigung mit dem ,,Thema*“

Ich denke mal, dass (Rauspern), jetzt so biographisch gesehen, vielleicht noch ganz
wichtig ist, dass mir die Beschiiftigung mit dem Thema nicht fremd ist; eigentlich. Ich
hab eigentlich, wahrscheinlich 'ne ganz ih traditionelle Jugend durchlebt, mehr oder
weniger dh stark religios geprigt. Meine Mutter ist katholisch. Die hat also versucht
mit mir auch zu beten ab und zu, und ich hab also den lieben Gott auch durch sie
kennengelernt. Aber ansonsten war in unserer Familie Religion idh nicht Haupttages-
punkt. Wir sind durchaus christlich, 4h pf im christlichen Sinne oder christlich-
ethisch erzogen. Und dhm mir sind also christliche Werte, die ich dann spéter in der
Bibel festgestellt habe, durchaus nicht fremd. Daraus, denk' ich, ist ja auch so 'ne
Erziehung dann erwachsen. Mein Vater ist eigentlich auch eher un .. ihm unchrist-

lich.

Andi kommt nun auf die religidse Sozialisation in der Familie zu sprechen. Dies geschieht
primér in legitimatorischer Absicht. Andi konnte bei seiner Entscheidung fiir das Studium
der Religionspddagogik auf eigene Erfahrungen mit der Beschéiftigung mit dem Thema -

also wahrscheinlich mit christlicher Religion - zuriickgreifen.
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Die Beschiiftigung mit Religion ist ihm schon vor seinem Studium nicht gidnzlich fremd
gewesen. Interessant ist diese AuBerung insofern, als dass Andi zwar meint, dass ihm die
Beschiiftigung mit dem Thema (eigentlich) nicht fremd ist, was aber noch nichts dar-
tiber aussagt, ob ihm das Thema selbst auch vertraut gewesen ist.

Etwas tiberspitzt konnte man sagen: Andi weil3 zwar, wie es geht, aber nicht, worum es
geht. Noch zugespitzter: Auch das Wie scheint ihm nicht ganz vertraut zu sein. Andis Au-
Berung ist voll von Relativismen und vagen Formulierungen (eigentlich, wahrscheinlich,

mehr oder weniger). Es scheint so, als wolle oder konne er sich nicht festlegen.

3.1. Konfessionen

An dieser Stelle sind zwei Lesarten (L.) mdglich. Da Andi evangelischer Religionslehrer
ist, also wahrscheinlich selbst evangelisch ist, ldsst die Tatsache, dass seine Mutter katho-
lisch ist, darauf schlie3en, dass er

L. (1): - aus einem gemischtkonfessionellen Elternhaus kommt

oder

L. (2): - irgendwann zum Protestantismus konvertiert ist.

Die zweite Lesart scheint nach seinen bisherigen AuBerungen so gut wie ausgeschlossen,
da er, hitte er einen solchen Schritt gemacht - etwa um evangelische Religion studieren zu
konnen -, dies im Zusammenhang der Erzdhlung iiber seine Entscheidung fiir das Fach
Religion hitte erwidhnen miissen. Wahrscheinlicher ist die erste Lesart.

Wie auch immer: Dass Andi erst jetzt - beildufig - darauf zu sprechen kommt, dass seine
Mutter katholisch ist, scheint nicht nur ein Indiz fiir seine Indifferenz gegeniiber der Be-
deutung konfessioneller Unterschiede zu sein. Andi scheint vielmehr bislang kaum dariiber
nachgedacht zu haben, welche Auswirkungen die Tatsache, dass seine primire spezifisch
religidse Sozialisation katholisch mit geprigt gewesen ist, auf seine Biographie - insbeson-
dere auch auf sein Studium der evangelischen Religionspddagogik - gehabt hat.

Im Riickblick auf die vorhergehenden Sequenzen wird an einer Stelle deutlich, dass Andis
Verstindnis von Religion bis heute durch die Konfession seiner Mutter mitbestimmt ist:
Bei der Darstellung seines Telefongesprichs mit dem Dozenten der Religionspadagogik

spricht er von seiner Beflirchtung, in einem Priesterseminar zu landen.
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3.1.1. Fazit V: Religiose Lebenslinie

Stimmt diese Interpretation, so ergibt sich als Fazit eine Erhdrtung der Vermutung, dass
Andi der ,,Sache* des evangelischen Religionsunterrichts eher fremd gegeniibersteht. Mit
der in der neueren religionspadagogischen Diskussion geforderten ,,biographischen Repra-
sentanz* der Sache des evangelischen Religionsunterrichts in der Person des Religionsleh-
rers diirfte Andi nicht zuletzt deshalb {iberfordert sein, weil er seine eigene ,,religiose Le-
benslinie* (Nipkow 1992) nicht zum Gegenstand der Selbstreflexion gemacht zu haben
scheint.

Dies wiederum wiirde bedeuten, dass die fiir die Auslibung des Berufs des Religionslehrers
notwendige Klarung der eigenen Position (Konfession) von Andi wahrend des Studiums
nicht geleistet - also wahrscheinlich auch nicht eingefordert - worden ist. Dies aber hétte
durch theologische Reflexion gelingen kdnnen, wobei hier unter Theologie neben der An-
eignung systematischer, dogmatischer oder kirchengeschichtlicher Wissensbestinde die
verstehende Auseinandersetzung mit den aus der eigenen Lebenspraxis sich ergebenden
existentiellen Fragen gemeint ist, die iiberhaupt erst die Grundlage dafiir bildet, die tradier-
ten, spezifisch-religidsen ebenso wie die sdkular-religiosen Antworten auf ihre lebensprak-
tische Relevanz hin befragen zu kénnen.

Andi hat sich vor jeder theologischen Zumutung im Vorhinein abgesichert - und dies
scheint akzeptiert worden zu sein. Seine Orientierungslosigkeit aber scheint geblieben zu
sein und diirfte zu einem wesentlichen Teil die Probleme verursachen, die er zwar in dem
Fach sieht, aber gerade deshalb wahrscheinlich nicht 16sen konnen wird.

Im Riickblick ist Andi sich nicht ganz sicher, ob seine Einschitzung, er habe eine traditio-
nelle Jugend durchlebt, zutreffend ist. Das Traditionelle an seiner Jugend scheint fiir An-
di in einer unbestimmten, mehr oder weniger starken religiosen Prigung zu bestehen.
Traditionell scheint also in diesem Zusammenhang durchschnittlich bzw. normal zu be-
deuten, wobei der Malf3stab nicht die christliche Tradition, sondern die sidkularisierte Ge-

sellschaft zu sein scheint.

3.2. Religiose ,,Pragung*

Dieselbe Unsicherheit zeigt sich bei der Bewertung seiner religiosen Priagung im Eltern-

haus.
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Die katholische Mutter hat also versucht, mit Andi auch zu beten ab und zu, eine For-
mulierung, die nicht nur eine - mdglicherweise ironische (den lieben Gott ... kennenge-
lernt) - Distanz zur Mutter andeutet, sondern die auch darauf schlieBen ldsst, dass diese
Versuche, das Gebet ebenso wie das Kennenlernen des lieben Gottes, eher sporadisch,
denn als alltidgliche Praxis stattfanden, und nicht unbedingt von Erfolg gekront waren, was
Andi sofort bestétigt, wenn er feststellt, dass Religion nicht Haupttagespunkt in seiner
Familie gewesen sei, also von christlicher Lebenspraxis im engeren Sinne nicht die Rede
gewesen sein kann.

Andis Formulierung, er habe den lieben Gott auch durch sie kennengelernt, konnte als
Ironie verstanden werden, und zwar weniger deshalb, weil Andi hier aus seiner heutigen
Perspektive das kindliche Gottesbild, das ihm von seiner Mutter vermittelt worden ist, pré-
sentiert, sondern vielmehr wegen der Beildufigkeit dieser AuBerung, durch die das Ken-
nenlernen des lieben Gottes gewissermallen auf ein fliichtiges Bekanntmachen oder Er-
wdhnen - also fast auf das Gegenteil eines intensiven Kennenlernens - reduziert wird.
Andererseits kann man vermuten, dass Andi hier auch deutlich machen will, dass er als
Kind von seiner Mutter ein positives Gottesbild vermittelt bekommen hat. Irritierend an
dieser AuBerung ist aber, dass Andi mit keinem Wort eine spitere Weiterentwicklung sei-
nes Gottesbildes andeutet. Vielmehr scheint es so, als ob er bei diesem einseitigen Gottes-

bild seiner Kindheit stehengeblieben ist bzw. dieses Gottesbild sich ersatzlos aufgeldst hat.

3.3.  Werte

Andi ist sich unschliissig, wie er die religiose Sozialisation, die ihm in seiner Familie wi-
derfahren ist, zutreffend bezeichnen soll. Am besten scheint ihm die Formulierung christ-
lich-ethisch zur Charakterisierung der hduslichen Erziehung zu passen, durch die ihm, wie
er erst spéter - also wahrscheinlich im Studium - festgestellt hat, christliche Werte vermit-
telt worden sind. Als solche scheinen sie ihm aber bis dahin nicht kenntlich gewesen zu
sein, was wiederum deutlich macht, dass Andis Eltern keine bewusst christliche Erziehung
betrieben haben.

Fiir diese Interpretation spricht auch Andis AuBerung iiber seinen Vater, den er als eigent-
lich auch eher (...) unchristlich bezeichnet.

Diese AuBerung konnte sowohl
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L. (1): - auf einen Konflikt zwischen den verschieden konfessionellen Elternteilen beziig-
lich der religiosen Erziehung der Kinder

als auch

L. (2): - auf eine nur oberflidchliche religiose Einstellung beider Eltern

oder

L. (3): - auf das Eingestéindnis, der christlichen Lebenspraxis selbst ebenfalls distanziert
gegeniiberzustehen,

verweisen.

Diese AuBerung scheint im Widerspruch zu Andis Behauptung zu stehen, eine christliche
Erziehung genossen zu haben, wobei das ,,Wir* darauf verweist, dass Andi noch Ge-
schwister hat. Wollte die Mutter Andi mit dem lieben Gott bekannt machen, so bildete der
Vater den unchristlichen Gegenpol zur katholischen Mutter, so dass von einer christlichen
Erziehung im engeren Sinne nicht die Rede sein konnte. Andi korrigiert - und reduziert -
seine anfanglich offenbar intendierte Behauptung, christlich erzogen worden zu sein, auf
den kleinsten gemeinsamen Nenner, auf den sich seine Eltern hinsichtlich der religisen
Erziehung ihrer Kinder scheinen geeinigt haben zu konnen, ndmlich die Vermittlung
christlicher Ethik, die er allerdings nicht weiter qualifiziert, sondern im néchsten Satz noch
einmal reduziert: Die religiose Erziehung scheint sich auf die verdeckte Weitergabe bzw.
Inkenntnissetzung von christlichen Werten beschrankt zu haben, die Andi erst im Nach-
hinein bei der Bibellektiire bewusst entdeckt hat.

Religion bedeutet fiir Andi in diesem Zusammenhang eindeutig (kirchlich orientiertes?)

Christentum.

3.4. , Christliche Gedanken*

L.: Er ist evangelisch!?

A.: Er ist evangelisch, ja, klar, ja. Und .. ihm ich hab dann sicherlich aus zwei Griin-
den hm gedringt oder dh ge.. ja, doch, gedringt so'n bisschen oder, na wie nennt man
das, nicht gedringt .. hm .. 4h .. gefordert durch meine Mutter ih am CVJM teilge-
nommen. Einerseits war sie sicherlich auch drum bemiiht, dh dass ich etwas christli-
che Gedanken kennenlerne, andererseits war sie natiirlich froh, dass ich von der

Strafle war, und nicht in der Stadt rumgelungert .. habe.
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Da Andis AuBerungen bislang keinen Hinweis auf die Konfession seines Vaters gegeben
haben, fragt der Interviewer nach. Es stellt sich heraus, dass Andi tatsdchlich aus einem
gemischtkonfessionellen Elternhaus kommt. Fiir Andi scheint diese Tatsache aber nicht
weiter von Belang zu sein. Sie scheint ihm selbst kaum aufzufallen. Sein Vater scheint sich
um die christliche Erziehung seiner Kinder nicht weiter gekiimmert zu haben. Insgesamt
fallt auf, dass Andi nur sehr wenig iiber seinen Vater sagt.

Andis Mutter dagegen hat sich - offensichtlich mit Nachdruck - dafiir eingesetzt, dass er
am CVIM teilgenommen hat, wobei er den Eindruck, seine Mutter habe ihn massiv beein-
flusst, nachtraglich relativieren mochte. Das Hauptmotiv fiir das Driangen der Mutter sieht
er darin, ithren Sohn nicht in der Stadt rumlungern zu lassen und ihn in einer christlichen
Gruppe gut aufgehoben zu wissen. Das mafvolle (etwas) Kennenlernen christlicher Ge-
danken scheint eher ein Nebeneffekt gewesen zu sein.

Andis Beschiiftigung mit dem Thema ist also nicht seinem eigenen Interesse am Thema
entsprungen, sondern auf die Sorge seiner Mutter zuriickzufiihren, ihn von der Strafle
fernzuhalten. Christliche Religion und kirchliche Betdtigung sind von Andis Mutter in-
strumentalisiert worden, um ihn unter Kontrolle zu halten.

So wie die Mutter mit der Beschéiftigung mit dem Thema Andi von der Strafle fern-
gehalten hat, so hat auch Andi sich selbst nach seinem Scheitern im Mathematikstudium
davor geschiitzt, auf der Stralle zu stehen, ndmlich davor: ein Opfer der Lehrerarbeitslosig-
keit zu werden, indem er sich erneut, diesmal im Studium und anschliefend im Beruf mit
dem Thema beschiftigte - und die ,,Sache® damit erneut instrumentalisierte. Das Studium
der Religionspadagogik sicherte Andi gewissermallen eine Beschiiftigung durch das
Thema.

Die eigentliche Sache, die hinter dieser Beschiiftigung mit dem Thema steht, lautet aber:

Sicherheit.

3.5. Die CVIM-Gruppe

Ich bin da zweimal nachmittags gewesen und auch abends zum Teil. Da haben wir
also viel Filme gesehen, haben natiirlich die .. nach dem iiblichen Muster dann auch
dh Andachten gehort und Lieder gesungen. Die Inhalte sind allerdings hiufig an mir
vorbeigegangen. Ich hab's sehr genossen in der Gemeinschaft zu sein und auch so die

Stille der Andachten hab ich genossen. Auch zum Teil hab ich kapiert, was da pas-
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siert und gesagt worden ist, oder was da gesagt worden ist, dh aber es ist .. hat mich
nie entflammt oder so ne. Es war einfach schon mit den Jungs so zusammen zu sein,
wir haben interessante Sachen gemacht. Wir haben Vortrige gehort, haben Spiele

gemacht und .. ih Filme angeguckt, was man halt so macht, viel Sport.

Andi hat offensichtlich einen grofen Teil seiner Freizeit im CVIM verbracht und sowohl
die Aktivitéiten als auch die Gemeinschaft genossen. Der christliche Teil dieser Veranstal-
tungen ist allerdings weitgehend an ihm vorbeigegangen. Zwar hat er teilweise intellektu-
ell verstanden, worum es inhaltlich bei den Andachten oder bei der Bibellektiire ging, die
»dache™ selbst hat ihn aber relativ kalt gelassen. Andi ist durch den CVJM nicht zum
Christen geworden.

Hier reproduziert sich ein Muster, das schon bei Andis Erzdhlung der Entscheidung fiir das
Studium sichtbar geworden ist: Die Gemeinschaft, die Geborgenheit vermittelt, wurde von
Andi durchaus positiv erlebt. Die Inhalte dagegen sind ihm duBerlich geblieben. Er hat sich

von der ,,Sache® weder intellektuell noch emotional entflammen lassen.
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II. EINGANGSSEQUENZ-STRUKTURHYPOTHESE E: Andi

Im Folgenden soll das Ergebnis der Sequenzanalyse in einer Strukturhypothese zusam-
mengefasst werden, die sich sowohl auf die religiése Sozialisation in der Familie und An-
dis Bewdhrungsmythos beziehen soll als auch auf seine Studienmotivation und seine Be-
wihrung in der Berufspraxis. Diese notwendigerweise mehrteilige Strukturhypothese soll
anschlieBend an ausgewdhlten Stellen aus den beiden Interviews, die mit Andi gefiihrt

worden sind, iiberpriift werden.

l. Religiose Sozialisation in der Familie

Andi kommt aus einem gemischtkonfessionellen Elternhaus, hat aber sehr deutlich ge-
macht, dass er zwar von seiner Mutter zumindest in Ansétzen christlich - und zwar katho-
lisch - beeinflusst worden ist, dass Religion und Konfession aber in der Familie Nebensa-
che, genauer gesagt: die Privatsache der Mutter, gewesen ist, die vom Vater, der von Andi
als Atheist priasentiert wird, zwar geduldet aber nicht aktiv unterstiitzt worden ist. Wo sich
in Andis AuBerungen Konfessionsreste finden (Priesterseminar), lisst sich auf die Domi-
nanz des katholischen Einflusses, den die Mutter auf Andi ausgeiibt hat, schlieen.

Aber auch die religiose Beeinflussung durch seine Mutter scheint auf das fliichtige ,,Ken-
nenlernen® des lieben Gottes und einige sporadische gemeinsame Gebete in Andis Kind-
heit beschriankt gewesen zu sein.

Der Umgang mit Religion und Konfession scheint in Andis Familie vernunftbetont gewe-
sen zu sein. Christliche Werte, Ideale und Ideen wurden zwar rational im Allgemeinen
akzeptiert, die emotionale Identifikation mit und die lebenspraktische Gestaltung von
christlichen Glaubensinhalten jedoch wurde von Andis Eltern vermieden, moglicherweise,
um einen potentiellen Konfliktstoff aus der Gattenbeziehung prinzipiell auszuschlieBen.
Insofern ist Andi also bekenntnislos aufgewachsen. Oder besser: Das Bekenntnis, mit dem
Andi aufgewachsen ist, scheint darin bestanden zu haben, religiése Bekenntnisse zu mei-
den, sich von der emotionalen Identifikation mit religiosen Inhalten zu distanzieren und
Auseinandersetzungen in diesem Bereich aus dem Weg zu gehen.

Auf die Frage nach dem grundlegenden Bewédhrungsmythos bezogen, der Andi von seinen
Eltern im Prozess der religiosen Sozialisation vermittelt worden ist, lassen sich drei wich-

tige Elemente fiir eine Strukturhypothese ableiten:
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(a) - Distanz:

Die Distanz gegeniiber personlichen Bekenntnissen, die aus Andis Darstellung seines ge-
mischtkonfessionellen Elternhauses abgeleitet werden kann. Diese Distanz scheint v.a. im
Atheismus des Vaters begriindet gewesen zu sein, an den sich anzupassen seine Ehefrau
genotigt gewesen zu sein scheint.

(b) - Sicherheit:

Von Seiten der Mutter scheint die Anpassung an die distanzierte Haltung ihres Ehemannes
einem religiosen Bekenntnis gegeniiber primir der Sicherung einer relativ konfliktfreien
Ehe gedient zu haben. Sie konnte also ihr religiéses Bekenntnis nicht leben, sondern muss-
te es in der Anpassung an ihren Ehemann unterdriicken. Kam es dennoch zu AuBerungen
thres Katholizismus, die sporadisch immer wieder - v.a. den Kindern gegeniiber - hervor-
gebrochen zu sein scheinen, diirften diese ohne inneren Zusammenhang geblieben sein,
nicht jedoch ohne Wirkung auf ihre Kinder. Diese Wirkung diirfte eine doppelte gewesen
sein: Zum einen lernten die Kinder hin und wieder den lieben Gott durch die Mutter ken-
nen, zum anderen aber scheint diese Bekanntschaft durch ihre Sporadik lose und ohne Zu-
sammenhang zur Lebenspraxis der Familie gewesen zu sein, so dass sich bei ihnen keine
Verstehensbasis fiir die christliche Religion ausbilden konnte.

(c) - Inhaltlosigkeit:

Insofern ein religidoses Bekenntnis immer zugleich ein personliches Bekenntnis zum eige-
nen Wirklichkeitsverstidndnis ist, verweist dessen Unterdriickung, die Andis Mutter zu leis-
ten hatte, auf die Inhaltlosigkeit der Gattenbeziehung. Sieht man das Besondere der Gat-
tenbeziehung als ,,diffuser Sozialbeziehung* darin, dass prinzipiell alles, was die beiden
Ehegatten angeht, zur Sprache gebracht werden kdnnen muss, so wird deutlich, dass Andi

in einer inhaltlosen Gemeinschaft* aufgewachsen ist, in der auch die Eltern-Kind-

Beziehung von dieser Inhaltlosigkeit gepragt gewesen sein diirfte.
Mit dem Begriff der ,,inhaltlosen Gemeinschaft™ soll hier also die Hypothese vertreten wer-
den, dass in Andis Familie die Anerkennung und Thematisierung einer fiir die Familienmit-

glieder wesentlichen Dimension ihrer Lebenspraxis Tabu gewesen zu sein scheint.

Zwar hat Andis Mutter spiater Druck auf ihn ausgeilibt, um ihn zur Teilnahme an einer
CVIM-Gruppe zu bewegen, doch sieht Andi hierin weniger einen Ausdruck ihrer religio-
sen Uberzeugung, sondern eher das Ergebnis ihrer Uberlegung, wie sie ihren Sohn vor dem
,Herumlungern® auf der Strafle bewahren und in einer moralisch zuverlissigen Umgebung

sinnvoll beschéftigt sein lassen konnte. Religion ist also, folgt man Andis Darstellung, von
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seiner Mutter instrumentalisiert worden. Sie ist - zumindest hier - fiir Andi eng mit der
Fremdbestimmung durch seine Mutter verbunden. Die Auseinandersetzung mit christli-
chen Inhalten wird gewissermal3en als von ihr initiierte Beschiftigungstherapie eingefiihrt.
Sein eigenes Interesse an dieser Gruppe blieb wihrend dieser Zeit auf das Gemeinschafts-
gefiihl begrenzt, das ihm der CVJM bieten konnte. So gesehen konnte also Andis Desinte-
resse an den christlichen Inhalten als Ausdruck seines passiven Widerstands den Ansprii-
chen der Mutter gegeniiber verstanden werden. Religion, so ldsst sich mit seinen Worten
zusammenfassend sagen, hat ihn tatsichlich in Kindheit und Jugend nie entflammt und es
gibt bisher keinen Hinweis darauf, dass sich durch das Studium etwas an Andis Indifferenz
religidosen Fragen gegeniiber gedndert hitte. Christliche Religion, so ldsst sich schlussfol-
gern, ist von Andi vorwiegend abstrakt bzw. als Instrument erlebt worden, das der Forde-
rung und Absicherung einer ordentlichen Lebensfithrung diente, die durch eine emotionale
Identifikation (Bekenntnis) nur in Unordnung geraten wire.

Andis Fall scheint in dieser Hinsicht - mit einigen Abweichungen - ein typisches Muster
religidser Sozialisation in einem gemischtkonfessionellen, religios indifferenten Elternhaus
zu reprisentieren, wie es in einer EKD-Studie beschrieben wird:

,Die Pragung hdangt wesentlich (...) vom dominierenden Elternteil oder dem Milieu ab. (...)
Solchen Interviewten ist die religiose Reserviertheit ihrer Eltern deutlich bewuf3t. Dement-
sprechend {iberrascht die relativ enthusiastische Einschitzung von Kindergottesdienst,
Jungschar oder Religions- und Konfirmandenunterricht. Das Angeriihrtsein scheint aber
wie ein Strohfeuer nach der Konfirmation bald wieder abzuglimmen. Die Aufgeschlossen-
heit kann rasch in Interesselosigkeit und Gleichgiiltigkeit umschlagen.” (EKD 1991, S. 246
f)

Ob diese Beschreibung auch auf Andi zutrifft, wird an entsprechenden Interviewausschnit-
ten zu iiberpriifen sein.

Andis ,,Bekenntnisscheu® scheint aber nicht auf den spezifisch religiosen (christlichen)
Bereich beschriinkt zu sein. Andis bisherige AuBerungen sind von Relativismen und Wi-
derspriichen durchzogen und erwecken so den Eindruck, dass er sich vor eindeutigen Fest-

legungen scheut. Dies wird an der Entscheidungsgeschichte besonders deutlich.
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2. Identitit und Religion

Im Zentrum der Geschichte iiber seine Entscheidung, Religionspiddagogik zu studieren,
steht die Darstellung einer Identitétskrise, die sich wéhrend der ersten Semester seines Stu-
diums, also in der Phase der Ablosung von seinem Elternhaus, insbesondere von der offen-
sichtlich sehr dominanten Mutter, ereignet hat und in die Korrektur seines Selbstbildes
miindete.

Das Studium als solches scheint fiir Andi einen hohen Wert gehabt zu haben. Mit der Ein-
zelkdmpferexistenz des - aus seiner Sicht - technokratisch-zweckrational und karriereorien-
tiert sich priasentierenden Mathematikkommilitonen aber konnte Andi sich nicht (mehr?)
identifizieren, wobei dieses Identifikationsproblem durch sein Scheitern im Mathematik-
studium wenn nicht ausgeldst, so doch verstiarkt worden zu sein scheint.

Als neu gewonnene Identitdt prasentiert Andi das Bild eines gemeinschaftsbezogenen,
kommunikationsoffenen und fiir die ,tieferen” Fragen der Welt und der Menschen sich
interessierenden Menschen, der sich v.a. aus diesen Griinden fiir das Studium der Religi-
onspddagogik entschieden hat, allerdings nicht ohne sich zuvor nach den Bedingungen des
Studiums und den inhaltlichen und personlichen Anforderungen erkundigt zu haben, um
mogliche negative ,,Nebenwirkungen* durch zuviel Theologie fiir sich von vorn herein
auszuschlieflen.

Dieser Gemeinschaftsbezug, so stellt sich in der Erzahlung iiber die CVJM-Gruppe heraus,
ist Andi jedoch ebenso wenig fremd gewesen wie die Beschiftigung mit dem Thema.
Andi greift also bei der Losung der Leistungskrise und bei seiner Entscheidung fiir das
Studium der Religionspadagogik auf ein bewihrtes Muster zurtick.

Auf der anderen Seite wird aber an der Art seiner Darstellung - insbesondere an dem sich
reproduzierenden Versprecher: Religionspadagogie - deutlich, dass Andi bis heute Prob-
leme mit der Identifikation mit dem Fach Religionspddagogik zu haben scheint, obwohl er
gleichzeitig Wert darauf legt, sich als Religionspddagoge zu présentieren, womit er sich
v.a. von den theologischen Anforderungen des Faches zu distanzieren scheint.

Auch hier sind an Andis AuBerungen die vielen Relativierungen, Widerspriiche und Vag-
heiten auffallend. Er scheint sich hdufig nicht auf einen eigenen Standpunkt festlegen zu
wollen. Die konkreten Inhalte und Probleme, von denen er redet, bleiben vage oder werden
zum Gegenstand von Abgrenzungen.

Religion, so wird v.a. aus seiner kurzen biographischen Reflexion auf seine religidse Sozi-

alisation in der Familie deutlich, hat als identitdtsstiftender Faktor - also als ,,Bekenntnis* -
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fiir ihn positiv keine nennenswerte Rolle gespielt, sondern ist fiir ihn in seiner Kindheit auf
sporadische Aktivititen seiner Mutter, spiter aber auf eine von seiner Mutter initiierte,
fremdbestimmte ,,Beschaftigungstherapie® im CVIM beschrankt geblieben, der Andi seine
Weigerung, sich auf eine inhaltliche Auseinandersetzung einzulassen, entgegengesetzt hat.
Diese Episode zeigt zugleich, dass Andi den ihn bedringenden Anspruch seiner Mutter,
zwecks ,,ordentlicher Freizeitgestaltung an einer christlichen Jungengruppe teilzunehmen,
nicht offen zuriickweisen konnte, sondern ,,funktionierte”, indem er ihn formal erfiillte,
wobei er die gemeinschaftlichen Aktivititen zwar aus einer inneren Distanz sehr genossen
hat, sich so aber gerade einer Identifikation mit den christlichen Inhalten der Gruppe ent-
zogen hat.

Ein dhnliches Muster findet sich auch in Andis Darstellung seiner Entscheidung fiir das
Studium der Religionspiddagogik und dem zusammenfassenden Resiimee zu Ausbildung
und Berufspraxis. Auch hier wird der formale bzw. institutionelle Aspekt betont, und das
Fach wird als Instrument der Zukunftssicherung gewéhlt, wenn man bedenkt, dass es fiir
Andi nach dem Scheitern im Mathematikstudium dringend notwendig war, ein neues
Zweites Fach fiir das Lehramtsstudium zu wéihlen, das, was den Arbeitsaufwand betraf,
,,leicht® zu absolvieren war.

Die Religionspadagogik bot sich fiir diese Krisenlosung wegen des Gemeinschaftsaspekts
an. Andi hatte ‘ne Menge Leute kennen gelernt, mit denen er iiber Gott und die Welt re-
den konnte. Er entkam so nicht nur der Isolation, die er als Mathematikstudent offensicht-
lich erlebt hatte, sondern konnte auch auf ein biographisches Modell (die CVIJM-Gruppe)
zuriickgreifen. Die fremdbestimmte Forderung, sich sinnvoll beschiftigen zu sollen (bzw.
die berufliche Zukunft zu sichern) in einem Bereich, an dem Andi kein inhaltliches Interes-
se hatte, konnte er durch das GenieBBen gemeinschaftlicher Aktivitdten fiir sich ertrdglich
gestalten.

An der Entscheidungsgeschichte wird deutlich, dass Andi nicht nur vor seiner Entschei-
dung den inhaltlichen, theologischen Anforderungen des Faches von Anfang an reserviert
gegeniiberstand. Andis Beflirchtungen betrafen v.a. den Bekenntnisaspekt, also die mogli-

che Forderung, einen christlichen Standpunkt einnehmen zu sollen.
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3. Beruf und Bewéhrung

Die Bilanz, die Andi zu seinem Studium der Religionspadagogik zieht, fillt v.a. deshalb
positiv aus, weil der von ihm befiirchtete Anspruch auf Klirung der eigenen religiosen
Position nicht an ihn gestellt worden ist. Es ist deshalb zu erwarten, dass Andis Studium
der Religionspiddagogik sich hauptsédchlich als Aneignung von Fakten- und Methodenwis-
sen vollzogen hat, wihrend ihm die hermeneutische, selbstreflexive Auseinandersetzung
mit den Inhalten des Faches, insbesondere das Verstindnis fiir die lebenspraktische Bedeu-
tung christlicher Inhalte, Probleme bereitet haben diirfte, da er die Auseinandersetzung mit
der Theologie zu vermeiden suchte.

Andis Fall ldsst ein hochschuldidaktisches Problem deutlich werden, das auch heute nichts
von seiner Brisanz eingebiifit hat, sondern sich eher noch verschérft stellt: Der einfache,
offene Zugang zum Studium der Religionspddagogik und der triigerische Eindruck, es
handele sich um ein ,,einfaches* Fach, das gleichwohl die Chancen auf eine Planstelle als
Lehrer nicht mindert, sondern eher erh6ht, hat Andi dazu veranlasst, die Frage nach seinen
subjektiven Moglichkeiten, dieses Fach auch tatsdchlich unterrichten zu kdnnen, zu ver-
driangen.

Auf der anderen Seite aber scheint ihm in seinem Studium niemand abverlangt zu haben,
sich selbst - und anderen, ndmlich: den Dozenten - Rechenschaft iiber seine Studienmotive
abzulegen, und so dariiber nachzudenken, ob seine Motivation tatséchlich ausreichend ist,
um sich als Religionslehrer in der Berufspraxis bewéhren zu kdnnen, und d.h.: Ein Berufs-
leben lang sachgemiBen Religionsunterricht halten zu kénnen, fiir den er als Person ein-
stehen kann.

Eine ernsthafte Beratung, die v.a. auch den Zeitaspekt der Bewéhrung als Religionslehrer
betont haben miisste, scheint es in Andis Fall, wie seiner Darstellung zu entnehmen ist,
zumindest zu Beginn seines Studiums nicht gegeben zu haben. Auf der anderen Seite wird
aber auch deutlich, dass er sich selbst kaum um eine griindliche Aufklédrung und Beratung
hinsichtlich der Anspriiche, die das Fach an ihn stellt, gekiimmert zu haben scheint.
Wohlgemerkt: Nicht, dass Andi das Fach Religion als Notlosung gewdhlt hat, um sich die
Chancen auf eine Planstelle zu erhalten, l4sst ihn zu einem Problemfall als Religionslehrer
werden, sondern erst die Verschleierung und Verdringung dieser Motive, zu deren Aufkla-
rung Andis Dozenten allerdings nur wenig beigetragen zu haben scheinen.

Eine offensive Reflexion seiner Motive hétte Andi auf die Spur der lebenspraktischen Be-

deutsamkeit von Religion - als eines die Not wendenden Bewéhrungsmythos - bringen
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konnen, von der aus ihm vielleicht auch ein angemesseneres Verstindnis der Theologie
(insbesondere der Rechtfertigungslehre) moglich gewesen wire als es sich in seinen bishe-
rigen AuBerungen abzeichnet.

Die Versdumnisse der Institution Universitit, hier konkret: der Dozenten des Faches Reli-
gionspadagogik, bei denen Andi studiert hat, diirfen aber nicht den Blick auf Andis eigene
Verantwortung fiir seine Entscheidung verstellen. Andi, so war seinen AuBerungen iiber
die Zeit in der CVJM-Gruppe zu entnehmen, ist fiir die ,,Sache* nicht entflammt gewesen,
und es besteht einiger Anlass dazu, zu vermuten, dass er auch im Studium nicht Feuer und
Flamme fir die Sache des Religionsunterrichts gewesen ist, sondern dass ihn die Inhalte
eher kalt gelassen haben. Schirfer formuliert: Er hat im Grunde kein Problem mit den In-
halten gehabt, auBBer dass er sich nicht zu viel mit ithnen beschiftigen wollte.

Ein Problem mit einer Sache haben, ist aber die Voraussetzung dafiir, Interesse an einer
Sache zu gewinnen und sich mit ihr intensiv auseinander zu setzen. Jede Beratung iiber
eine Sache findet thre Grenze dort, wo bei dem Zu-Beratenden kein Interesse an der Sache
vorhanden ist. Interesse kann nicht durch Beratung in einer oder Aufkldrung iiber eine Sa-
che erzeugt werden, wohl aber kann Beratung darauf hinweisen, dass Interesse an einer
Sache eine notwendige, wenngleich nicht hinreichende Bedingung spéterer Bewédhrung im
Beruf ist, und dass, wo dieses Interesse fehlt, besser von der Sache Abstand genommen
werden sollte.

Stimmt diese Interpretation, so diirften sich fiir Andi erhebliche Probleme in der Berufs-
praxis als Religionslehrer ergeben haben, da er mit dem Anspruch auf biographische Rep-
rasentanz glaubhaft gelebter Religion, den nicht nur die Kirche, sondern auch seine Schiiler

an ihn zu Recht stellen kdnnen, hoffnungslos liberfordert sein diirfte.

4. Vergleich mit der Analyse der objektiven Daten

An dieser Stelle fasse ich noch einmal die Ergebnisse der Analyse der objektiven Daten
zusammen und verbinde sie mit der bisher erarbeiteten Strukturhypothese. Der Bewéh-
rungsmythos, den Andi in seiner Familie ,,vorgefunden* hatte, also sein Herkunftsmythos,
war geprdgt durch das Sicherheitsbewusstsein des Vaters und das Sicherheitsbediirfnis der
Mutter, das wiederum aus den Erfahrungen des Verlustes der grof3biirgerlichen Sicherheit
einer ,.,hoheren Tochter” und der notwendig gewordenen Flucht und Heimatlosigkeit sich

speiste. Von Seiten des Vaters wurde in den familidren Bewédhrungsmythos eine gewisse
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Stagnation als Ergebnis der Nachfolge im Beamtenberuf seines Vaters und der ortlichen
Bindung an die Ndhe des Elternhauses eingebracht.

Sich bewihren, hie: Die - v.a. dkonomische - Sicherheit durch Pflichterfiillung, Disziplin,
Kontinuitit und Konfliktvermeidung mittels Neutralitit in weltanschaulichen Fragen zu
gewihrleisten.

Das Problem, vor dem Andi, aber auch seine Schwester, gestanden haben wird, ist folgen-
des: Dieser Herkunftsmythos verlangt gewissermallen seine Verldngerung in die Zukunft
und wird damit zum Bewidhrungsmythos fiir Andi. Was das bedeutet, ist an Andis Vater
abzulesen, der durch die Wahl des Berufes, Wohnortes und der Lebensweise dem Leben
seines Vaters eine letzte, iiber dessen Tod hinausreichende diesseitige Anerkennung und
Bewihrung verlieh - um den Preis, ein schon gelebtes Leben - teilweise - zu wiederholen.
Die auf der bisherigen Sequenzanalyse fulende Strukturhypothese des Interviewanfangs
hat die anhand der Analyse der objektiven Daten herausgearbeitete Hypothese nicht wider-
legt. Inhaltlosigkeit, Neutralitidt und Distanz finden sich in Andis Verhéltnis zur (bzw. zum
Fach) Religion ebenso wie die Sicherheitsorientierung, die die Wahl des Studienfaches

bestimmt haben wird.

5. Weitere Schwerpunkte der Interpretation

Fiir die weitere Darstellung und Interpretation des Falls haben sich folgende Schwerpunkte

ergeben:

e Religiose Sozialisation:

Andis religidse Sozialisation in der Familie: Andi ist in einer gemischtkonfessionellen und
,bekenntnislosen* Familie aufgewachsen. An Passagen, die iiber Andis Herkunftsfamilie
Auskunft geben, soll der Bewdhrungsmythos, der in Andis Familie an die Stelle der christ-
lichen Religion getreten ist, noch genauer rekonstruiert werden. Weiter soll danach gefragt
werden, wie sich Andi mit diesem Bewdhrungsmythos auseinandergesetzt hat, also welche

Elemente er iibernommen, modifiziert oder abgelehnt hat.

e Kirchenchristliche Sozialisation:
Die Hypothese, dass Andi zwar in der Beschéftigung mit dem Thema geiibt war, inhalt-

lich aber auf Distanz zur christlichen Tradition geblieben zu sein scheint, soll an Passagen
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zum Konfirmandenunterricht, zum Religionsunterricht, den er als Schiiler erlebt hat und zu

Andis Engagement in einer kirchlichen Jugendgruppe tiberpriift werden.

e Das Studium:

Die Entscheidungsgeschichte weist darauf hin, dass Andi das Fach Religion nicht aus in-
haltlichem Interesse gewéhlt hat, sondern um eine doppelte Leistungskrise zu losen. Zum
einen ist er an den inhaltlichen Anforderungen des Faches Mathematik gescheitert und war
darauf angewiesen, ein neues Fach, das ihm die Chance auf eine Stelle als Lehrer, wenn
nicht sicherte, so doch bewahrte. Zum anderen ist er an der von ihm als technokratisch
empfundenen Rolle des Mathematikstudenten gescheitert, die sein Gemeinschaftsbediirfnis
unbefriedigt lief3.

Die Hypothese ist, dass der instrumentalistische Zugang zum Studium der Religionspida-
gogik und seine ,,Bekenntnisscheu” Andi bei der sachgeméBen, selbstreflexiven Aneig-
nung der Inhalte behindert haben.

Eine wichtige Frage ist dabei auch, ob diese eher ungiinstigen Voraussetzungen, mit denen
Andi in das Studium gekommen ist, von seinen Dozenten erkannt worden sind, und ob sie
bei Andi durch ihre Person ,,als Symbol glaubhaft gelebter Religion® ein Interesse an der
inhaltlichen, insbesondere an der theologischen Auseinandersetzung mit dem Fach ge-
weckt haben und ihm durch die Anleitung zu einem selbstreflexiven Umgang mit der
christlichen Tradition ein sachgemilBes Verstindnis der ,,Sache des Religionsunterricht*

ermoglichen konnten.

e Bewihrung im Beruf:

In den bisherigen Sequenzen hat Andi Probleme in der Berufspraxis angedeutet, die auf
seine Schwierigkeiten, sich mit den Inhalten des Faches, aber auch mit der Padagogik (als
praktischer Wissenschaft) identifizieren zu konnen, zuriickgefiihrt worden sind. An ausge-
wihlten Stellen zum Referendariat, zu einem Unterrichtsbeispiel und zu Andis allgemeiner

Einschétzung seiner Berufspraxis soll diese Hypothese tiberpriift werden.
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III.  THEMENANALYSE

1. Herkunft

1.1. Familienklima

Im Zusammenhang einer Erzidhlung iiber seine Schwester kommt Andi auf das Familien-

klima zu sprechen:

A.: Natiirlich sind wir in unserer Familie auch sowieso nicht sehr emotional und sehr
dhm .. ah ja, italienisch (I. lacht, A. stimmt ein) , sondern schon eher etwas abge-
kiihlt. /I: Ja/ Also nicht (betont:) desinteressiert und unfreundlich, aber eben etwas

sachlicher (unter?)kiihlt. /I: Mhm/ Nicht emotional. (lacht leise)

Andi bestétigt den Eindruck der rationalen Lebensplanung nicht nur explizit innerhalb des
Nachfrageinterviews, sondern bewertet das Familienklima als eher sachlich-frostig, eine
emotionale Haltung, die er iibernommen zu haben scheint. Er schildert seine Familie als
Ort emotionaler Kélte und tendenziell rollenférmigen Verhaltens, wo es zwar formal kor-
rekt und freundlich zuging, wo aber die emotionale AuBerung eigener Bediirfnisse verpont
zu sein schien. Andi benutzt zur Kennzeichnung des emotionalen Klimas in der Familie die
Negation des Adverbs italienisch, mit dem fiir ihn klischeehaft sowohl emotionale Wiarme
als auch hitzige und chaotische Auseinandersetzungen um die eigenen Bediirfnisse und
Interessen verbunden zu sein scheint.

In seiner Familie dagegen scheint es aufler der rational betriebenen Existenzsicherung und
-erhaltung nur wenig gegeben zu haben, was seine Eltern ,,unbedingt anging®. Der freund-
lich-reservierte Umgang miteinander diirfte die latenten Konflikte, die zwischen den Ehe-
partnern aufgrund ihrer unterschiedlichen sozialen Herkunft und religiésen Sozialisation
bestanden, zwar verdeckt, aber nicht geldst haben. Die Familie blieb fragil gegeniiber jeder
Art von Bekenntnis, das mit emotionalem Engagement verbunden war.

Andi hat auf diese fiir sein emotionales Wachstum ungiinstigen familidren Bedingungen
auf zweierlei Weise reagiert: Einerseits funktionierte er, um die Anforderungen zu erfiillen,
die v.a. seine Mutter an ihn stellte, andererseits fliichtete er in die soziale Warme der Ge-

meinschaft, die ihm sein soziales Umfeld bot.
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1.1.1. Die Mutter

A.: Ahm die . der Motor in der Familie ist bei uns die Mutter, die sehr drauf achtet,
dass also dh die Zukunft gesichert ist und /I: Mhm/ dh da hab ich auch frither immer
als Schuljunge drunter gelitten, ich musste also viel immer mit Vokabeln lernen und
(unverstindlich, da A. und L. zugleich reden) sie hat immer kontrolliert und ich muss-
te also immer /I: Mhm/ Rapport abliefern, das war schon klar, ne.

[...]

Meine Mutter war zu Hause, hat das Essen gekocht, den Haushalt gefiihrt, mein Va-

ter war ab und zu dann eben auch da, morgens, abends.

In Andis Familie herrschte eine klare Rollenverteilung. Die Mutter war als Hausfrau tétig,
der Vater ging tagsiiber seinem Beruf nach.

Auffallend ist einerseits, dass Andi weder an dieser noch an irgendeiner anderen Stelle der
Interviews davon spricht, dass seine Mutter ihn und seine Schwester versorgt hat. Die Mut-
ter wird hier in verschiedenen Rollen: als Kdchin, Haushilterin, Antriebsaggregat der Fa-
milie und General prasentiert, nicht jedoch als emotional den Kindern zugewandte Person.
Es scheint so, als ob die Mutter sich an der Rolle des Kinderméddchens orientierte, die sie in
ihrer eigenen Kindheit als delegierte Mutterschaft erfahren und als Modell fiir die Erzie-
hung ihrer Kinder tibernommen hatte. Im Unterschied zu ihrer Erfahrung, von einem Kin-
dermidchen betreut worden zu sein, stellt die Ubernahme dieses Modells gewissermafen
eine die diffuse Sozialbeziehung zwischen Mutter und Kindern in Rollenférmigkeit iiber-
filhrende und die eigene Person aufspaltende ,,Selbstdelegierung® dar.

Auf der anderen Seite erscheint der Vater nur als Randfigur. Er scheint bei der Erziehung
der Kinder keine groB3e Rolle gespielt zu haben. Seine Anwesenheit wird von Andi so lapi-
dar dargestellt, dass der Eindruck entsteht, der Vater sei, wenn {liberhaupt, dann lediglich
korperlich anwesend gewesen.

Das Verhéltnis zu seiner Mutter wird dagegen von Andi als konfliktbeladen dargestellt. Er
betont die dominante Position seiner Mutter (der Motor), die diese auch heute noch in
seiner Familie einnimmt, und die sich in ihrer Sorge um die Zukunftssicherung fiir ihre
Kinder als hoher Leistungsanspruch und stindige Kontrolle duf3erte, unter der Andi immer
gelitten hat. Zwischen seiner Mutter und ihm hat, zumindest hinsichtlich ihrer Anforde-
rungen an seine schulischen Leistungen, gewissermallen eine Kasernenhofatmosphére ge-

herrscht.
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1.1.2. Die Schwester

A.: Und als dann meine Schwester die Schule schmiss, war sie betriibt, hat es aber
akzeptiert, Gott sei Dank, finde ich, ihm sonst wir das sicherlich noch schlimmer
geworden, aber sie hat eben von ihr verlangt, ihm: ,Jetzt mach was Neues,* also:
»Rumhingen gilt nicht.“. Und das hat sie dann auch akzeptiert, und dann haben sie
also dann diesen Weg gefunden. Ahm aber der . das dringelnde Element dabei war
natiirlich meine Mutter. /I: Mhm/ Ich hétte mich das so gar nicht getraut. (lacht) /I.:
Ja/ Das war also fiir mich unvorstellbar. Ne, einmal auf die Schiene gesetzt, hitte ich

das schon erledigt. /I.: Ja./ Das war schon klar.

Im Gegensatz zu seiner Schwester, die gegen diese Leistungsanforderung mit Leistungs-
verweigerung revoltiert hatte, wire ein solcher Widerstand fiir Andi unvorstellbar gewe-
sen. Da Andi das erste Kind war, da er andererseits von seiner Mutter auf die ménnliche
Rolle des Erndhrers vorbereitet wurde, waren die Anforderungen, die seine Mutter an seine
Disziplin und Leistungsbereitschaft stellte, wesentlich hoher.

Seine ,,Bereitschaft™, sich dem Druck der dringelnden Mutter zu beugen und reibungslos
in den ihm vorgegebenen Bahnen zu funktionieren, kommt in dem Bild der Schiene eben-
so deutlich zum Ausdruck, wie in der Formulierung: ich hétte das schon erledigt, die ei-
ne, den konkreten Inhalten entfremdete, Pflichterfiillung ohne innere Beteiligung signali-
siert.

Andi wurde, so ldsst sich schlieBen, gewissermallen von klein auf zu einem Beamten erzo-
gen, der sein Auskommen hat, weil er dort seine Pflicht erfiillt, wo man ihn hinstellt, von
dem keine emotionale oder inhaltliche Identifikation mit dem verlangt wird, was er macht,
sondern hauptséchlich die Bereitschaft, dass er das schon erledigt wodurch die Zukunft
gesichert ist.

Die Tochter dagegen widersetzte sich dieser Familiendisziplin und hatte damit bis zu ei-
nem gewissen Grad Erfolg. Sie konnte zwar auf die hohere Schulbildung verzichten, aber
die Mutter drangte sie, wohl aus eigener Erfahrung, zumindest eine fundierte Berufsausbil-
dung zu absolvieren. Bei der Erziehung ihrer Tochter zeigte sich die Mutter also flexibler,
was den Bildungsabschluss anging, nicht aber, was die grundsétzliche Forderung an ihre
Kinder betraf, aktiv auf ihre Zukunftssicherung hinzuarbeiten; ein Zeichen dafiir, dass die
Mutter moglicherweise - zieht man noch ihre nach Andis Abitur beginnende Berufstétig-

keit hinzu - ihren Entschluss, gleich nach dem Abitur zu heiraten und auf die Moglichkeit
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einer Berufsausbildung und damit: einer autonomeren Lebensfiihrung zu verzichten, inzwi-
schen bereute, wobei wahrscheinlich nicht zuletzt die gesellschaftlichen Verdnderungen in
den spiten 60er und frithen 70er Jahren ihr Verstidndnis von der Frauenrolle verdndert hat-
ten.

Dass sich die Tochter ihr widersetzte, wird sich aber nicht zuletzt aus der Vorrangstellung
erkldren, die Andi ihr gegeniiber bei den Eltern einnahm, eine Zuriicksetzung, auf die sie in
threr Adoleszenz mit deutlicher Distanzierung vom Bewéhrungsmythos der Familie rea-
giert hat.

Das Verhalten der Mutter scheint sich aus dem biographischen Bruch zu erkléren, den sie
als Folge des Verlustes des Familienbesitzes erlebt hatte. Die Disziplin, die sie von ihren
Kindern verlangte, scheint sie selbst auch aufgebracht haben zu miissen, um diesen Bruch
zu lberbriicken, der begleitet war von einer Reihe von Kompromissen, die sie eingehen
musste, um ihre Zukunft zu sichern, und zu denen u.a. die aktive Ausiibung ihres katholi-
schen Glaubens gehort zu haben scheint.

Das Problem, das hier v.a. fiir Andi entstand, und dem sich seine Schwester zumindest z.T.
entziehen konnte, ist folgendes: Der Fixierung auf die reine Zukunftssicherung wurde ge-
wissermallen jedes konkrete inhaltliche Interesse untergeordnet, so dass Zukunftssicherung
fiir ihn zum leeren Selbstzweck zu werden drohte, zumal das emotionale Klima in der Fa-
milie nicht unbedingt dazu beigetragen haben diirfte, diese Art von Zukunftssicherung als

erstrebenswert erscheinen zu lassen.

1.1.3. Familiendisziplin

A.: Ja, wihrend ich ja nun dhm sehr glatt durch meine .. einzelnen Lebensstadien
gegangen bin und auch immer .. ih das anstindig durchgezogen habe, hat sich meine
Schwester dh bis zur 11. Klasse .. oder i(n?) in der 11. Klasse damals dh erlaubt, ein-

fach zu beschlieflen: ,,Die Schule macht jetzt keinen Spall mehr.*

Andis Selbstbild ist von der Fixierung auf Zukunftssicherung bis heute gepriagt, wie auch
diese Interviewpassage zeigt.

Neben der fast schon militdrischen Haltung mit der er die an ihn gestellten Anforderungen
diszipliniert absolviert (anstindig durchgezogen) hat, wird hier auch deutlich, dass Andi

sein Leben krisenfreier (re)konstruiert (sehr glatt) als es tatsdchlich gewesen zu sein
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scheint. Das Ergebnis der Sequenzanalyse zeigt, dass diese Selbsteinschitzung mit Vor-
sicht zu betrachten ist, wenn man bedenkt, dass die Entscheidung fiir das Studium der Re-
ligionspadagogik eine Notldsung fiir Andi gewesen ist. Zumindest das Mathematikstudium
hat Andi nicht anstindig durchgezogen. Aber auch das Studium des Faches Religion, so
hat sich gezeigt, diirfte ihm wegen seines Anspruchs auf Theologieverzicht schwer gefallen
sein. Zudem fanden sich Andeutungen, die auf Schwierigkeiten in der Berufspraxis hin-
weisen.

Andis Selbsteinschitzung trifft jedoch insofern zu, als dass er an dem von ihm einmal ein-
geschlagenen Weg der Zukunftssicherung (Schiene) festgehalten, sein Studium und sein
Referendariat absolviert und eine Planstelle als Lehrer angetreten, die einzelnen Phasen
seiner Ausbildung also relativ glatt durchlaufen hat.

Interessant ist die Formulierung: ich (bin) (...) sehr glatt durch meine einzelnen Lebens-
phasen gegangen, da sie zum einen auf das reibungslose Absolvieren der unterschiedli-
chen Anforderungen durch Andi verweist, zum anderen aber auch auf die Eigenschaft, die
Andi diese Reibungslosigkeit des Funktionierens ermdglicht zu haben scheint. Er selbst ist
sehr glatt gewesen, d.h. an ihm blieb gewissermallen wenig haften bzw. er blieb selbst an
wenig haften, was ihn auf seinem einmal eingeschlagenen Weg hitte authalten oder gar
von ihm hétte abbringen kénnen.

Alles Widerstdndige, zu dessen Bewiltigung eine anstrengende inhaltliche Auseinander-
setzung, Bemiithung und Verweilen, gehorte, scheint an ihm abgeglitten zu sein. Er scheint
sich damit (z.B. mit der Theologie) nicht aufgehalten, sondern es einfach beiseite gelassen
zu haben. Dies bedeutet aber zugleich, dass von den Inhalten wenig bei ihm haften geblie-
ben sein diirfte.

Diese Haltung Andi als Unwilligkeit oder personliches Versagen anzulasten, verbietet sich.
Vielmehr wird deutlich, unter welchen enormen Druck er - wohl hauptsichlich von seiner
Mutter - gesetzt worden ist. Es scheint ihm schlichtweg nicht erlaubt gewesen zu sein, sei-
ne eigenen Wiinsche und Bediirfnisse zu entwickeln. Er hat sich tatsdchlich wohl gar nicht

getraut, eine eigene Entscheidung zu treffen.

1.1.4. Der Vater

A.: Aber, hmne, ja, also sehr freundlich ah, vielleicht manchmal sogar zu freundlich.

/I: Mhm/ Ahm ih .. nicht gerade konfliktscheu, aber ih harmonisierend /I: Mhm/
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oder harmoniebediirftig, das, denk ich, hab ich von meinem Vater .. iibernommen
oder angelernt. Aber eben durch Abgucken, denk ich, und nicht durch éh kognitive

Prozesse.

Seinen Vater prisentiert Andi als den schwicheren, weil harmoniebediirftigen und
manchmal sogar zu freundlichen Elternteil, der Konflikten eher aus dem Weg zu gehen
geneigt war und sich in die Konflikte zwischen der Mutter und den Kindern, wenn iiber-
haupt, eher abwiegelnd als engagiert eingemischt zu haben scheint. Er scheint v.a. daran
interessiert gewesen zu sein, seine Ruhe zu haben. Damit diirfte der Vater flir Andi als ein
den Druck der Mutter mildernder Faktor weitgehend ausgefallen sein.

Zudem wird deutlich, dass Andi sich explizit mit dieser passiven Haltung seines Vaters
identifiziert. Er sieht sich also selbst auch als tendenziell konfliktscheu und harmoniebe-
diirftig, Eigenschaften, die wesentlich dazu beigetragen haben diirften, dass Andi sich oh-
ne groflen Widerspruch den Anforderungen seiner dringelnden Mutter gefiigt hat. Andi
fiigt ausdriicklich hinzu, dass er diese passive Haltung nicht durch kognitive Prozesse,
also wahrscheinlich durch Gespréiche und eigenes Nachdenken, sondern durchs Abgucken
von seinem Vater libernommen hat, was wohl so zu verstehen ist, dass er die Haltung, die
sein Vater in Konfliktsituationen mit seiner Mutter einnahm, bei eigenen Konflikten mit
ihr nachgeahmt hat.

Im Hinblick auf den Lehrerberuf insgesamt, besonders aber auch hinsichtlich der Berufs-

praxis im Fach Religion, diirfte eine solche Haltung zu Problemen fiihren.

1.2.  Freirdume

A.: Ich weif}, dass ich idhm in X. eigentlich sehr viel unterwegs war. Dass ich dhm
morgens das Haus verlassen habe und vielleicht ab und zu auch mal mittags auf-
tauchte, aber ansonsten abends irgendwann wieder eintrudelte und #dhm sehr viel bei
andern Leuten auf dem Bauernhof verbracht habe oder bei Freunden. Hab da auch
manchmal iibernachtet. Und hab eigentlich .. ja, war praktisch wenig zu Hause ir-
gendwie. Das war so Alltag fiir mich. Ich hab das auch sehr genossen, hab auch da-
durch, meine ich, viel ih aus andern Familien so kennengelernt /I: Mhm/ und fiihlte

mich eigentlich immer wohl, wenn ich so dabeisein konnte.
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Einen emotionalen Ausgleich zur Kiihle des Elternhauses bot Andi das soziale Umfeld des
Dorfes, in dem er seine Kindheit verbracht hat:

Andi beschreibt hier sehr anschaulich seine alltiglichen ,kleinen Fluchten* aus dem El-
ternhaus in die anderen Familien, in denen es, so kann man vermuten, etwas italieni-
scher, d.h. emotionaler, zugegangen ist, weshalb er sich dort wohlfiihlte, eine Formulie-
rung, die Andi in beiden Interviews nicht einmal im Zusammenhang einer Erzidhlung {iber
sein eigenes Elternhaus benutzt. Hier lernte er andere Mdglichkeiten des Familienlebens
kennen, die er - allerdings aus der unvermeidlichen Distanz des Gastes - wohl ebenso wie
die damit verbundene Abwesenheit von seinem Zuhause sehr genossen hat (eine Formu-
lierung, die Andi fast durchgéngig bei der Darstellung von Gemeinschaftserfahrungen be-
nutzt).

Diese Passage zeigt die biographische Quelle des Gemeinschaftsbezugs, der bei Andis Ent-
scheidung fiir das Studium der Religionspadagogik ebenso sichtbar geworden ist, wie bei
der Darstellung seiner zundchst unfreiwilligen CVJM-Mitgliedschaft.

Die Gemeinschaft mit anderen Leuten, das Dabeisein, hat Andi die menschliche Warme

und das Geborgenheitsgefiihl vermittelt, die er in seiner Familie vermisste.

1.2.1. ,Kulturschock*: Umzug in die Stadt

I.: Also, ihr seid praktisch hiufiger umgezogen durch die dh (Berufstitig?)keit Deines
/A: Ja/ Vaters?

A.: Ja, ist richtig. Also, wir sind . also der . die einschneidendste Geschichte war fiir
mich eigentlich, im neunten Lebensjahr umzuziehen, von X., (?) so 'nem kleinen Dorf
bei X., aus D., in dem ich eigentlich 'ne sehr .. ja .. wie nennt man das, geborgene, zu-
mindest in der Erinnerung, geborgene Kindheit hatte mit sehr viel Raum fiir mich,
mit sehr viel Spielkameraden fiir mich, sehr viel Naturerlebnis fiir mich. Und dann
sind wir eben zunichst in die Dienstwohnung im Y.ner Hafen gezogen, und das war
'n richtiger Kulturschock, den ich da /I: Ja, ja/ erlebt habe. Also ohne Freunde, ohne
dh ohne die Umgebung, das war also . es es stank nach Futtermitteln und und Persil
und &h tigliche Schiffsentladungen, direkt am Hafen haben wir ja da /I: Ach so, ja/
gewohnt, das . Und dann musste ich auch da alleine zur Schule, kannte niemanden,
das war schon ah schwierig. Und dann mit 14 sind wir dann aufs . ins Dorf gezogen,

in das Geburtsdorf meines Vaters bei Z., und haben denn da gebaut.
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Andi erzdhlt hier eine Leidensgeschichte, die von der spédten Kindheit bis in die Adoles-
zenz andauerte.

Der Umzug vom Dorf in die Stadt machte Andi die Schattenseite der verbeamteten Zu-
kunftssicherung deutlich, markiert fiir ihn das Ende der geborgenen Kindheit und wird als
grofBer Verlust alles dessen dargestellt, was er bis dahin, quasi als Ausgleich fiir die diszip-
linierte Kiihle und die Anforderungen des Elternhauses, fiir sich hatte: den (sozialen)
Raum des Dorfes, die Freunde und die Natur.

Andi bezeichnet den durch die Versetzung seines Vaters bedingten Ortswechsel als Kul-
turschock, und es weist nichts in seiner Erzdhlung darauf hin, dass seine Eltern versucht
hétten, ihn auf diesen Schock vorzubereiten bzw. ihn in seiner Wirkung abzumildern.

Die Empdrung iiber diese Entwurzelung, der sinnlich erfahrene Ekel vor der neuen Umge-
bung und die Orientierungsschwierigkeiten, mit denen er zu kdmpfen hatte, werden von
Andi anschaulich dargestellt und machen deutlich, wie einschneidend dieser biographische
Bruch fiir ihn gewesen sein muss.

Andi hatte nicht nur den sozialen Status verloren, den er als Sohn eines Beamten des hohe-
ren Dienstes im Dorf genossen hatte, und der ihm wohl manche Tiir bei den anderen Fa-
milien gedffnet und ihm vielleicht auch das Gefiihl gegeben haben mag, dies alles, der
Raum, die Spielkameraden, das Naturerlebnis, sei fiir ihn da, also quasi sein Besitz,
sondern er war zugleich nicht nur in eine - im wahrsten Sinne des Wortes - Dienstwoh-
nung versetzt, sondern an diese - zumindest in der ersten Zeit der Neuorientierung - auch
gebunden, und damit natiirlich auch: der emotionsarmen, kiihlen und disziplinierten Sach-
lichkeit des Elternhauses und der bestéindigen Sorge seiner Mutter um seine Zukunftssiche-
rung ohne eine duBere Riickzugsmoglichkeit ausgeliefert. Was ihm blieb, war die innere
Emigration bei gleichzeitiger dullerlich-formaler Pflichterfiillung.

Andis Interesselosigkeit, die z.B. an seinen AuBerungen zu den christlichen Inhalten der
CVIM-Gruppe deutlich wird, kann auf diesem Hintergrund als Ausdruck dieser inneren
Emigration interpretiert werden, die Andis Versuch war, diese biographische Krise zu 16-
sen.

Dass diese Phase einen Knotenpunkt in Andis Biographie darstellt, wird an einer anderen

Stelle, an der er nach seinen Vorbildern befragt wird, noch einmal sehr deutlich:
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1.3.  Vorbilder

A.: Natiirlich auch meine (betont:) Eltern, als Vorbilder in vielen Dingen. Ahm es gibt
eigentlich ganz wenig Phasen, in denen ich sie wirklich grundsiitzlich strikt abgelehnt

hitte. Bis auf die kleinen Storungen in der Pubertitszeit ...

Andis Versuch, seine Eltern als menschliche Vorbilder zu présentieren, misslingt griind-
lich, vielmehr wird hier eine durchgéngige Distanz zu den Eltern deutlich, die sich wéh-
rend der Pubertit zur absoluten Ablehnung gesteigert hat. Diese Ablehnung scheint Andi
seinen Eltern gegeniiber aber nie offen zum Ausdruck gebracht, sondern in sich eingekap-
selt zu haben, wie an seinen AuBerungen zur ,,Revolte” seiner Schwester deutlich gewor-
den ist (s.0.).

Ungeféhr im Alter von 15 Jahren zieht Andi erneut mit seiner Familie um, diesmal in das
Heimatdorf seines Vaters. Die Frage, ob er diesen Umzug wieder als Kulturschock erlebt
habe, verneint er, verweist aber auf die Schwierigkeiten, die er als Fahrschiiler hatte, und
auf die Probleme, in dem Dorf neue Freunde zu finden. Intensive Freundschaften haben
sich hier fiir ihn nicht mehr ergeben. Aber auch die Freundschaften, die er in Y. mit seinen

Mitschiilern geschlossen hatte, bewertet er nur als etwas intensiver.

1.3.1. Religion im Elternhaus

Der Interviewer befragt Andi nach den Auswirkungen, die die unterschiedliche Konfession
der Eltern auf die Familie gehabt hat. Andi bestdtigt mit sehr knappen Antworten zunichst
noch einmal, dass beide Eltern eher religios indifferent waren.

Dann kommt der Interviewer, sichtlich bemiiht, ihm hier eine etwas umfassendere Antwort

zu entlocken, auf die Frage nach einer moglichen Konversion der Mutter zu sprechen:

I.: Gab's denn da . oder, wie hat sich das bei #h . ist irgend jemand eigentlich konver-
tiert, also Deine Mutter? Oder ih ist das einfach so geblieben? Wie war das?

A.: Ich weill das gar nicht genau. ... Also es es war zumindest in der Familie nie ein
Konflikt oder Streitpunkt oder so. Ahm meine Mutter hat sich auf jeden Fall von der
katholischen Kirche distanziert, zumindest dullerlich. Also innerlich, denke ich, ist sie

da dAhm nach wie vor auch, ich denke mal, dass die Prigung in der katholischen Kir-
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che auf die Kirche in frither Kindheit immer intensiver ist als bei den Evangelischen,
und das gibt man ja nie auf, denk ich. Aber d4hm ich weill wirklich nicht genau, in
welcher Position. Sie haben Kirchlich geheiratet. Ich glaube, sie haben evangelisch
geheiratet, ne. Ah aber sie ist nicht konvertiert /I: Mhm/, meine ich zumindest. ...
weil} ich nicht. (lacht) /I: Mhm/ Miisst ich miisst ich fragen, wenn Dich das wirklich

interessiert, miisst ich's Dir noch mal nachreichen. Ich weif} es wirklich nicht.

Die Mutter scheint zumindest vor der Ehe eine, im Vergleich zu der Zeit nach ihrer Heirat,
relative Ndhe zur katholischen Kirche gehabt zu haben. Sie war es, die sich von ihrer Kir-
che zumindest duBerlich distanzieren musste und so einen moglichen Streitpunkt in der
Familie aus dem Weg geschafft hat. Andi spekuliert mehr als dariiber Konkretes zu wissen,
dass seine Mutter ihre innerliche Bindung an den Katholizismus nach wie vor bewahrt
hat. Uber eine mdgliche, aber nicht unbedingt notwendige Konversion seiner Mutter zum
Protestantismus weil} er nichts.

Das eigentlich Interessante an dieser Passage ist Andis Nichtwissen und der daraus sich
ergebende Eindruck, dass die religiose Orientierung seiner Eltern und das mit ihr mogli-
cherweise verbundene Konfliktpotential, das zu entschirfen die Aufgabe der Mutter gewe-
sen zu sein scheint, und das sich doch auch, als religiose Indifferenz, auf seine eigene reli-
gidse Sozialisation sowie auf seinen Umgang mit dem Fach Religion im Studium und in
der Berufspraxis ausgewirkt hat, ihn - als Religionslehrer - tatséchlich nicht sonderlich zu
interessieren scheint.

Die Passage zeigt einerseits, wie sehr das Thema Religion bzw. Konfession in Andis Fami-
lie tabuisiert worden ist bzw. welch enger Spielraum fiir die Thematisierung von, die Le-
benspraxis als ganze betreffende, Sinnfragen in seiner Familie gegeben war. Andererseits
wird an Andis Desinteresse zugleich ein weiteres Mal die groe Distanz zu seinen Eltern
deutlich. Drittens aber wird hier deutlich, wie wenig Andi iiber seine eigene religidse Sozi-
alisation, deren wichtiger Bestandteil ja die religiose Orientierung seiner Eltern ist, reflek-
tiert hat bzw. wie wenig ihn dieses Thema wirklich interessiert. Fiir Andi hat es nicht ein-
mal ein beruflich motiviertes Interesse an der Frage der moglichen Konversion seiner Mut-

ter gegeben zu haben bzw. zu geben.
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1.4.  Zusammenfassung: Andis Bewidhrungsmythos

1.4.1. Das Ziel bestimmt den Weg

Es ist deutlich geworden, dass die Zukunftssicherung fiir Andi absolute Prioritdt gehabt zu
haben scheint. Berufliche - und damit: finanzielle als existentielle - Sicherheit zu erreichen,
kann als zentrales Element seines Bewdhrungsmythos angesehen werden. Es konnte ge-
zeigt werden, dass Andi dieses Sicherheitsdenken im Wesentlichen von seiner Mutter ver-
mittelt worden ist, die hierin ihre eigene Erfahrung der Verarmung und des sozialen Ab-
stiegs verarbeitet haben diirfte.

Durch seinen Vater ist Andi in seiner eher passiven Haltung den Anspriichen seiner Mutter
gegeniiber indirekt noch bestirkt worden.

Standen ihm fiir einen Teil seiner Kindheit das Dorf und die Natur als Fluchtmoglichkeit
aus der kithlen Harmonie des Elternhauses und vor den Anspriichen seiner Mutter zur Ver-
fligung, so stellte der Umzug in die Stadt eine biographische Krise fiir Andi dar. An die
Wohnung gebunden, inmitten einer fremden und von ihm mit Abscheu wahrgenommenen
Umwelt, dazu dem Dringeln seiner Mutter ausgesetzt, hat Andi eine innere Emigration
vollzogen, die in Pflichterfiillung bei gleichzeitiger Interesselosigkeit bestand.

Wichtig fiir die hier verfolgte Fragestellung ist, dass die Fixierung auf die Zukunftssiche-
rung eindeutig auf Kosten einer Auseinandersetzung und Identifikation mit Inhalten ge-
gangen ist. Die Disziplin, die Andi aufzubringen hatte, war im Wesentlichen der Wille zum
Durchhalten eines einmal eingeschlagenen Weges, ungeachtet der mdglichen Schwierig-
keiten, sich mit den Inhalten identifizieren und auseinandersetzen zu wollen oder zu kon-
nen.

Das Problem seines Bewdhrungsmythos besteht im Wesentlichen darin, dass Andi dieses
Bewidhrungsproblem gewissermaf3en hinter sich gelassen hat, hatte er einmal diese Sicher-
heit erreicht, sich also in einem Beruf etabliert, und damit Gefahr lduft, sozusagen vor ei-
ner leeren Zukunft zu stehen.

Auf der anderen Seite aber muss sich flir Andi, da er diese subjektive Bewédhrung auf Kos-
ten der inhaltlichen Auseinandersetzung und Identifikation glatt erlangt hat, das objektive
Bewihrungsproblem, ndmlich sich im Beruf bewdhren zu miissen, verschirft stellen, da
inhaltlich nur wenig an ihm haften geblieben ist und er selbst kein besonderes inhaltliches

Interesse durch eine intensive Auseinandersetzung mit einem Thema entwickelt hat.
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D.h. er steht, was seinen Beruf betrifft, quasi vor einer geschlossenen, ,,leeren* Zukuntt,
die er nur noch durchhalten kann, die er aber inhaltlich nicht so einfach wird fiillen kon-
nen.

Diese Hypothese wird an Andis Erzdhlungen zu seinem Studium, seinem Referendariat

und seiner Berufspraxis als Religionslehrer zu iiberpriifen sein.

1.4.2. Harmoniebediirftigkeit

Von der Seite seines Vaters ist in Andis Bewdhrungsmythos Harmoniebediirftigkeit und
eine gewisse Konfliktscheu eingegangen, zwei Elemente, die mit dazu beigetragen haben
diirften, dass Andi hinsichtlich der von seiner Mutter an ihn gestellten Anspriiche so rei-
bungslos ,,funktionierte.

Zu dieser Harmoniebediirftigkeit kommt noch die Bekenntnisscheu, die Tabuisierung von
AuBerungen iiber das eigene spezifisch religivse Wirklichkeitsverstindnis v.a. der katholi-
schen Mutter, was nicht zuletzt zu der kiithlen Atmosphire in Andis Elternhaus mit beige-

tragen haben diirfte.

1.4.3. Inhaltlose Gemeinschaft

Aus dem Bisherigen ergibt sich, dass Andi sein Elternhaus als inhaltslose Gemeinschaft
(re-) konstruiert. Alle AuBerungen iiber Sinn und Ziel des Lebens scheinen allein auf die
Sicherung der (beruflichen) Existenz reduziert gewesen zu sein. Das, worauf es ,,unbedingt
ankommt®, scheint in Andis Elternhaus die Sicherheit gewesen zu sein, die durch einen
anstindigen Beruf, moglichst als Beamter, zu gewinnen war, und zwar unabhingig von
jedem inhaltlichen Interesse. Andis Familie scheint - zumindest fiir ihn - das Grundmuster
fiir seine Beschiftigung mit Inhalten (fast?) aller Art abgegeben zu haben.

Die Flucht scheint ein wichtiges Krisenlosungsinstrument fiir Andi gewesen zu sein. War
es in der Kindheit die Flucht vor der Kiihle des Elternhauses in die Gemeinschaft der ande-
ren Familien im Dorf, so nach dem Umzug in die Stadt der Riickzug in sich selbst. Dass
seine Mutter Andi dazu gedringt hat, in den CVJM einzutreten, diirfte zum einen eine
Reaktion auf diesen Riickzug gewesen sein. Zum anderen aber konnte sich Andi, nachdem

er sich erst einmal in seiner neuen Umgebung orientiert und sie akzeptiert hatte, neue
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Fluchtpunkte gesucht haben, weshalb die Mutter ihn unter Kontrolle wissen wollte. Sie hat
ithm gewissermaflen seinen Fluchtpunkt vorgeschrieben. Er hat diesen zwar akzeptiert, hiu-
fig frequentiert und sich in der Gemeinschaft auch wohl gefiihlt, ist aber innerlich interes-
selos geblieben. Der einzige Inhalt der Gemeinschaft war fiir Andi die Gemeinschaft. Das
Dabeisein, nicht das Dazwischensein (/nteresse), war ihm bei seiner Suche nach Gemein-
schaft wichtig.

Bezogen auf die Inhalte des Faches liegt die Problematik seines Bewidhrungsmythos in
seinem Verhiltnis zum Wirklichkeitsverstdndnis des christlichen Glaubens, das keine ab-
solute diesseitige Sicherheit und Bewédhrung kennt, das gegeniiber den weltlichen Ansprii-

chen an das reibungslose Funktionieren des Individuums widerstindig ist.
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2. Selbst erlebter Religionsunterricht

I.: Wie ist denn Deine eigene Erfahrung als Schiiler? Also jetzt in der Schule, mit Re-

ligionsunterricht.

2.1.  Stationen des Riickblicks
2.1.1. Grundschule auf dem Dorf

A.: Hm .. dhm .. aus der Mittelstufe kann ich mich ... wenig daran erinnern, an Reli-
gionsunterricht. Ich habe mich das auch schon oft gefragt: ,,Wie war das eigentlich
bei dir?“ Ahm, ich habe eigentlich aus der Mittelstufe ... also aus der Grundschule
gar nicht, da weif} ich iiberhaupt nichts mehr. Doch, doch da weif} ich doch noch was,
richtig, ja, nimlich ein dhm.. Religionslehrer oder ein Lehrer, der uns Geschichten
erzihlt hat. Meistens aus'm alten Testament von .. von Joseph und..ih..wie heif3t der
Kleine? .. Benjamin da dh, der in'n Gru .. in'n Brunnen fillt, ... der in den Brunnen
geworfen wird von seinen Briidern.

I.: Das ist Joseph.

A.: Das ist Joseph, richtig, ja, gut. Und wir haben sogar - sehr fortschrittlich - solche
Geschichten nachgespielt, nachdem er sie erzihlt hat. Das wird ja heute wieder pro-
biert. Das fand ich immer sehr schon und die Atmosphiére ist dann warm und und
freundlich und das hat also sehr viel Spafl gemacht. Da bleiben auch ganz viele Ge-
schichten, denk ich, hingen .. iiber solche Erzihlungen. Ahm, dann .. das war aber

die .. die allererste Grundschule d4hm, die ich mitgemacht habe.

2.1.2. Grundschule in der Stadt

A.: Wir sind dann ih das erste Mal umgezogen, nach B. Ah und an der Grundschule,
die ich dann .. hab ich dann noch ein Jahr gemacht, da kann ich mich an nichts mehr

erinnern.

Andi setzt auf die Frage des Interviewers nach seinen eigenen Erfahrungen mit dem Reli-

gionsunterricht wihrend seiner Schulzeit zunéchst bei der Mittelstufenzeit ein, also an dem
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biographischen Punkt, an dem er sich schon etwas von dem Schock, den der Umzug vom
Dorf in die Stadt bei ihm ausgeldst hatte, erholt und sich in seiner neuen Umgebung zu-
rechtgefunden haben diirfte. Die Erinnerung an den Religionsunterricht zu dieser Zeit will
sich bei ithm jedoch nicht so recht einstellen. Diese Zeit scheint - zumindest was den Reli-
gionsunterricht betrifft - ein schwarzes Loch fiir ihn zu sein, in das er, trotz seines wieder-
holten eigenen Bemiihens um Erinnerung, kein Licht zu bringen vermag.

Er bricht dann nach einem zweiten Anlauf diesen Versuch ab und wendet sich der Grund-
schulzeit zu.

Nachdem Andi zunédchst meint, sich an den Religionsunterricht in der Grundschule nicht
erinnern zu konnen, féllt ihm doch noch ein (Religions)Lehrer ein, der im Unterricht Ge-
schichten aus dem Alten Testament erzdhlt hat. Die Inhalte scheinen dabei allerdings nur
eine untergeordnete Rolle zu spielen. Er verwechselt Joseph mit Benjamin, was darauf
verweist, dass ihm diese biblische Geschichte nicht nur in der Erinnerung, sondern auch
aktuell wenig geldufig ist.

Viel wichtiger und gewissermallen noch lebendig in Erinnerung ist ihm die Atmosphére,
die warm und freundlich war. Andi scheint sich an diese Atmosphére sehr genau zu erin-
nern, da er unversehens in das Prisens (ist) rutscht. Die Fortschrittlichkeit der Methode,
die sein Religionslehrer benutzte, scheint fiir Andi in der Inszenierung dieser positiven
Atmosphire zu bestehen. Von den Erzihlungen selbst dagegen scheint nicht viel bei ihm
hingen geblieben zu sein. Die Geschichten, an die er sich erinnert, sind also nicht die
Erzihlungen selbst, sondern das gemeinsame Nachspielen der Erzdhlungen in einer war-
men und freundlichen Atmosphére. Die Inhalte selbst scheint Andi nur als ein Vehikel zu
betrachten.

Noch etwas anderes wird deutlich: Andi erinnert sich ausdriicklich nur an den Grundschul-
unterricht in Religion, den er auf dem Dorf, also vor dem mit dem Umzug verbundenen
Kulturschock, bekommen hat. Die Grundschulzeit in der Stadt scheint vollig aus seinem

Gedichtnis verschwunden.

2.1.3. Mittelstufe auf dem Gymnasium

A.: In der Mittelstufe weif} ich eigentlich nur, dass wir eine Lehrerin hatten in Religi-

on, die war Alkoholikerin und hatte eigentlich wenig Interesse und Fihigkeiten iiber-

haupt Unterricht zu machen. Da haben wir uns mit dem Sechs-Tage-Krieg beschéaf-
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tigt, als ein Thema, da .. fand ich damals hochinteressant ihren Arbeitsauftrag an
uns, Zeitungsartikel zu sammeln iiber den Sechs-Tage-Krieg und dann .. iih durchzu-
arbeiten und zu besprechen. Der einzige Gedankenfetzen der da hingen bleibt. Alles

andere weif} ich nicht mehr.

An den Unterstufenunterricht in Religion scheint Andi sich iiberhaupt nicht zu erinnern.
Seine Erinnerung an den Mittelstufenunterricht, die sich nun doch noch einstellt, ist wider-
spriichlich. Zum einen wertet er die Féihigkeiten und das Interesse der alkoholkranken
Lehrerin am Unterricht ab, zum anderen aber erinnert er sich an einen hochinteressanten
Arbeitsauftrag zum Sechs-Tage-Krieg.

Es fdllt auf, dass Andi nicht das Thema, sondern den Arbeitsauftrag als hochinteressant
bezeichnet, der ihn zum Sammeln, also zur selbstindigen Erkundung von Zeitungsartikeln
ermuntert hatte. Wo er auf die inhaltliche Auseinandersetzung mit dem Thema, auf das

Durcharbeiten, zu sprechen kommt, gerét er allerdings ins Stocken.

2.1.4. Oberstufe auf dem Gymnasium

A.: Und dann kenn ich .. kann ich mich noch sehr gut erinnern an die Oberstufe, in
der ich einen Kurs belegt habe in Religion, da ging es um das Thema Tod. Wir waren
'ne sehr kleine Arbeitsgruppe und haben da ungeheuer intensive Gespriche gefiihrt,
die dhm .. vielleicht dadurch deutlicher hingen geblieben sind, dass ich, dass jeder in
der Gruppe gezwungen war, 'n Protokoll zu schreiben von jeder Stunde. Es war zwar
atzend, aber wir haben's in dem Moment eigentlich auch all .. alle eingesehen, dass es
wirklich gut ist, 'n Stundenprotokoll anzufertigen, und haben's eigentlich auch dann
ganz gerne gemacht. Was mich da begeistert hat, war einfach die sehr einfiihlsame
Art des Lehrers .. ihm ... diese Thematik aufzuarbeiten und mit uns besprechen zu
lassen, und da war einer der wenigen Augenblicke in der Behandlung mit diesen
Themen, dass ich das Gefiihl hatte, da ist wieder was, was mit mir zu tun hat. Da-
durch, dass wir eben zusammen driiber reden konnten. Und das, denke ich, sind ganz
wichtige Erlebnisse, die zum Teil auch natiirlich meinen Unterricht prigen. Dass ich
versuche, personliche Dinge der Schiiler mit einzubringen oder zumindest ihnen zu
vermitteln, dass da etwas ist, was mit ihnen zu tun hat ... Ja.. ich kann mich iiber-

haupt relativ schlecht an meine Schulzeit erinnern.
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Auch hier erinnert sich Andi aufer an ein Kursthema an keine einzelnen Inhalte. In Erinne-
rung geblieben ist ihm aber zweierlei: Die ldstigen Protokolle, mit denen er sich nachtrig-
lich noch anfreunden kann, und, erneut, die positive emotionale Qualitdt des Unterrichts,
die einerseits durch die sehr einfithlsame Art des Lehrers, andererseits durch die Mog-
lichkeit, ungeheuer intensive Gespriche fiihren zu konnen, gegeben war.

Deutlich wird aber auch, was denn in diesem Oberstufenkurs {iberhaupt mit Andi zu tun
hatte: Das durch die einfiihlsame Art des Lehrers und das gemeinsame Gespréch bei ihm
verursachte gute Gefiihl, und nicht die Auseinandersetzung mit einem wichtigen und inte-
ressanten Thema hat ihn begeistert.

Inhaltlich scheint aber auch von diesem Thema, entgegen seiner Behauptung, nur wenig
bei Andi hingen geblieben zu sein. Seine Erinnerung kreist einmal mehr um die Atmo-
sphére, die Unterrichtsmethode und um sein Gefiihl, dass da wieder was war, was mit
mir zu tun hatte, wobei eben unklar bleibt, was dies auller der positiven Atmosphére ge-
wesen ist.

Andi produziert hier einige sprachliche Unebenheiten. Der Lehrer hat die Thematik nicht
mit uns (seinen Schiilern) besprochen, er hat auch die Schiiler die Thematik nicht selb-
stindig besprechen lassen, sondern seine Besonderheit bestand darin, die Thematik auf-
zuarbeiten und mit uns besprechen zu lassen. Andis subjektive Intention ist es sicherlich
gewesen, die Partnerschaftlichkeit zwischen Lehrer und Schiilern und die Eigenstindigkeit
der Schiiler im Umgang mit dem Thema zu betonen. Aber eben dies misslingt ihm.

Andi scheint hier vielmehr eine sprachliche Kompromissbildung zu produzieren, in der die
Schiiler

(a) - weder Partner des Lehrers sind

noch

(b) - von ihnen eine eigenstdndige Bearbeitung des Themas verlangt wird,

sondern in der sie

(c) - gewissermaBen Instrumente des Lehrers sind, mit denen dieser die Thematik bespre-
chen lassen kann, die er zuvor allein aufgearbeitet hat. An der Aufarbeitung der Thematik,
der inhaltlichen Auseinandersetzung mit dem Thema Tod, scheinen die Schiiler kaum be-
teiligt gewesen zu sein. Thre Funktion ist es, die Aufarbeitung der Thematik durch den Leh-
rer zu besprechen.

D.h. aber, dass die Aufarbeitung der Thematik schon durch den Lehrer geleistet worden ist,

und das Besprechen durch die Schiiler nur eine bestitigende Reproduktion dieser schon
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geleisteten Aufarbeitung ist. Die Schiiler werden so gewissermallen zu Werkzeugen oder
Medien der Selbstbestitigung des Lehrers degradiert. Das Ergebnis der Besprechung steht
damit im Grunde schon fest. Andis (Re-) Konstruktion erinnert mehr an die Darstellung
eines magischen Rituals als an die einer, die Schiiler auch kognitiv fordernden, Auseinan-
dersetzung mit dem Thema.

Diese Interpretation wird durch eine zweite, sich direkt anschlieBende sprachliche Kom-
promissbildung bestdtigt. Wenn Andi von dem positiven Gefiihl spricht, dass er in der
Behandlung mit diesen Themen gehabt hat, so préisentiert er sich hier als Objekt, das mit
etwas, nimlich diesen Themen, behandelt wird. Die Formulierung verweist eher auf einen
medizinischen Zusammenhang als auf einen padagogischen.

Diese Themen - die Gegenstinde des Religionsunterrichts - sind Andi gewissermaf3en von
aulBen verordnet und appliziert worden; nicht sie sind von ihm behandelt, sondern er ist mit
ihnen behandelt worden. Die Behandlung mit diesen Themen schlug in der Regel bei
Andi nicht an. Die Themen blieben ihm ebenso fremd, wie ihn die Behandlung mit ihnen
kalt lieB3. Einzig im Besprechen der vom Lehrer einfithlsam aufgearbeiteten Thematik Tod
gab es fiir Andi einen der wenigen Augenblicke in der Behandlung, in denen diese auf
ihn wirkte.

D.h. aber, dass der Unterricht, von dem Andi hier positiv berichtet, sich fiir ihn nicht etwa
dadurch vom {ibrigen Religionsunterricht unterscheidet, dass er hier keine Behandlung
erfahren hitte, sondern dadurch, dass er eine - wenigstens punktuell - wirksame Behand-
lung darstellt, die sich dadurch auszeichnete, dass Andi im gemeinsamen, reproduktiven,
quasi magisch-rituellen Besprechen einer vom Lehrer bereits aufgearbeiteten Thematik
aktiv passiv sein konnte.

Der Behandlungserfolg, das Gefiihl (...), da ist wieder was, was mit mir zu tun hat,
stellte sich bei Andi also weniger durch die Auseinandersetzung mit der ,,Sache* ein, son-
dern dadurch, dass wir eben zusammen driiber reden konnten, also durch die Qualitit
der Interaktion. Auf dem gemeinsamen Reden, dem Besprechen, liegt fir Andi der
Schwerpunkt, die Sache tritt dagegen als Anlass zur Thematisierung personlicher Dinge,
von Subjektivitdt, in den Hintergrund.

Zugespitzt formuliert: Nicht der Tod als Thema, das ihn personlich angeht, rief bei ihm das
Gefiihl der Betroffenheit hervor, sondern die Tatsache, dass der Tod ein Thema ist, dass
alle angeht, also unspezifisch und allgemein genug ist, um eine freischweifende Themati-
sierung von Subjektivitdt zu erlauben, ohne ein bestimmtes Bekenntnis zu einem Stand-

punkt zu erzwingen.
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Vor dem Tod sind alle gleich, er ist in gewisser Weise das Optimum einer ,,harmonischen®,
»inhaltlosen Gemeinschaft®, in der alles Spezifische, Fremde, aber auch: Personliche ge-
tilgt ist. Diese drohende Vernichtung, die die Zukunft aller ist, also etwas Allgemeines,
treibt im Besprechen das Personliche als Allgemeines hervor, das sich behaupten will und
dazu im Allgemeinen seinen Schutz sucht. Vor dem Tod schlie3t ,,man‘ sich zusammen, er
,harmonisiert”, solange man an ihn denkt und iiber ihn spricht. Er ist ,,indiskutabel®, nur -

quasi magisch - zu besprechen.

2.2.  Das eigene Modell vom Religionsunterricht

Andi leitet aus diesen Erlebnissen ein Modell fiir seinen eigenen Religionsunterricht ab.
Er redet hier von seinem Versuch, mit seinem heutigen Lehrerhandeln im RU ,,Betroffen-
heit* bei den Schiilern herzustellen. Worauf es ihm anzukommen scheint, ist weniger, sich
gemeinsam mit den Schiilern {liber eine objektiv gegebene ,,Sache* klar zu werden, sondern
sie zur Selbstthematisierung zu beféhigen.

Er versucht, personliche Dinge der Schiiler mit einzubringen - und vergisst dabei, dass
nicht er, sondern allein die Schiiler ihre personlichen Dinge in den Unterricht einbringen
konnten. Wenn er meint, von sich aus in seinen Unterricht personliche Dinge der Schiiler
mit einzubringen, diirfte es sich nur um die Thematisierung seiner Vorstellungen dessen
handeln, was er als personliche Dinge seiner Schiiler bewertet.

Wiirde er tatsédchlich von sich aus personliche Dinge der Schiiler in seinen Unterricht mit
einbringen, so hétte er sofort jegliches Vertrauen der Schiiler verloren. Wenn Andi von
seinen Schiilern personliche Dinge mitgeteilt bekommt, so sind ihm diese im Vertrauen
darauf anvertraut worden, dass er sie gerade nicht - ansonsten wiren sie keine personli-
chen Dinge - in die Offentlichkeit des Unterrichts mit einbringt. Tite er es trotzdem, so
wire das ein Vertrauensbruch und damit geradezu kontraproduktiv fiir sein Ziel, die
Selbstthematisierung der Schiiler im Unterricht zu erreichen.

Wenn Andi also versucht, die personlichen Dinge seiner Schiiler mit einzubringen in den
Unterricht, so kann es sich entweder

a) - nur um ein reduziertes Verstdndnis des Begriffs des Personlichen bei Andi handeln,
d.h. er spricht die Einzelnen personlich an und rekurriert dabei auf ein allgemeines Wissen
iiber die Lebensverhiltnisse der Schiiler,

oder
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(b) - um die Thematisierung seiner eigenen Einschitzung dessen handeln, was er an seinen
Schiilern wahrnimmt, sowie seiner Vorstellungen von dem, was ihnen personlich wichtig
ist, fiir sie ein Problem darstellt usw.,

oder

(c) - um einen Vertrauensbruch handeln, indem er vertrauliche Mitteilungen der Schiiler

offentlich macht.

An Andis sofortiger Korrektur wird allerdings deutlich, dass er sich der Problematik seiner
Formulierung bewusst geworden zu sein scheint. Er scheint sich in seinem Unterricht da-
mit zu begniigen, seinen Schiilern wenigstens zu vermitteln, dass da etwas ist, was mit
ihnen zu tun hat. Was das inhaltlich ist, scheint Andi selbst nicht so genau zu wissen.
Wabhrscheinlicher ist aber, dass das, was mit ihnen zu tun hat, die Moglichkeit zur Selbst-
thematisierung in einer angenehmen und unverbindlichen Atmosphére ist, wie Andi sie in
dem Oberstufenkurs erlebt hat.

Diese Fixierung auf die Betroffenheit der Schiiler und das Ziel der Selbstthematisierung -
auch der eigenen, kann man annehmen - diirfte Andi Schwierigkeiten bereiten, ein ,,au-
thentischer Religionslehrer zu sein, der sich selbst ebenso wie seine Schiiler als Person
von einem Thema befragt sein ldsst.

Das Ziel seines Unterrichts scheint v.a. darin zu bestehen, ein harmonisches Gemein-
schaftsgefiihl herzustellen und weniger darin, zundchst fremde Inhalte durch eine intensive

gemeinsame Bemiihung um die Sache verstehen zu lernen.

2.3.  Zusammenfassung: Erinnerungsliicke Religionsunterricht

Der biographische Bruch, der durch den Umzug vom Dorf in die Stadt ausgelost worden
ist, macht sich als Erinnerungsliicke an den Grundschulunterricht in der Stadt und den Un-
terstufenunterricht auf dem Gymnasium bemerkbar, wird aber von Andi hier nicht weiter
reflektiert.

Wo Andi Erinnerungen an den von ihm als Schiiler erlebten Religionsunterricht mitteilt,
wird deutlich, dass er sich kaum an im engeren Sinne religidse Inhalte und auch nur wenig
an die Personen erinnern kann, dagegen um so mehr an diejenigen Situationen, die von
einer positiv emotionalen Atmosphére gepragt waren, in der er Moglichkeiten des intensi-

ven Gespriachs mit anderen wahrnehmen konnte. Im Vordergrund seiner Darstellung
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scheint fiir ihn auch hier die harmonische, aber - bis auf die Mitteilung personlicher Dinge
- inhaltlose Gemeinschaft zu stehen, da nicht an einer Stelle ein tiefergehendes Interesse an
den Inhalten des Faches Religion deutlich wird.

Andis Vorstellung vom Religionslehrer, wie er sie seinen spiteren Dozenten gegeniiber am
Telephon geédulBert hat, 1dsst sich vor dem Hintergrund auch seiner spéarlichen Erinnerungen
an den Religionsunterricht m.E. nur als Ausdruck absoluter Gleichgiiltigkeit nicht nur den
Inhalten, sondern auch den diese Inhalte (re)priasentierenden Personen gegeniiber verste-
hen.

Was dagegen bei ihm als Vorbild fiir seinen Religionsunterricht hingengeblieben zu sein
scheint, ist die warme und freundliche Atmosphére, die er in der Grundschule, aber auch
im Oberstufenkurs kennen gelernt hat. Eine Ausrichtung allein auf dieses Vorbild diirfte
ihm in der Berufspraxis als Gymnasiallehrer erhebliche Probleme bereiten.

Neben dem Religionsunterricht waren der Konfirmandenunterricht, die CVIM-Gruppe und
die kirchliche Jugendarbeit fiir Andi weitere Beriihrungspunkte mit christlicher Religion
wihrend seiner Jugend. Da in der Sequenzanalyse bereits Andis AuBerungen zur CVIM-
Gruppe interpretiert worden sind, soll im folgenden nur noch seine Darstellung des Kon-

firmandenunterrichts und die kirchliche Jugendarbeit betrachtet werden.
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3. Erfahrung mit Kirche

3.1. Konfirmandenunterricht

A.: ... dann habe .. ich meinen Konfirmandenunterricht gemacht. Der lief .. .ihm ja .. ne,
das war noch in Y., wir sind ja erst, ich war ja dann schon konfirmiert, nachdem wir
umgezogen waren, oder in dieser Zeit sind wir dann umgezogen, richtig so war's doch.
Der Konfirmandenunterricht ist eigentlich vollkommen an mir vorbeigelaufen, den fand
ich in der Regel langweilig, obwohl sich der Pfarrer sicherlich sehr viel Miihe gegeben
hat. Da kann ich mich eigentlich auch an nichts mehr erinnern, bis auf diesen schreckli-
chen Gottesdienst, in dem wir also auch noch was aufsagen mussten. Irgendwelche Bi-
belstellen wieder, die wir wenig verstanden haben, ihm und danach war eigentlich
Schluss. Ich hatte auch das Bestreben, moglichst viel ihm Geld bei der Konfirmation zu
kriegen, ich habe mir davon 'n Tonbandgerit gekauft ... ih was ich also heute noch ha-

be. Das war eben damals so iiblich.

Die Konfirmandenzeit fiel fiir Andi in eine erneute Zeit der Umorientierung, die durch
einen abermaligen Umzug der Familie bedingt war. Andi ist sich offensichtlich unsicher,
was seine genauen Lebensumstinde in dieser Zeit betrifft.

Der Konfirmandenunterricht hat ihn nicht besonders beeindruckt. Er will dem Pfarrer zwar
sein ehrliches Bemiihen nicht absprechen, kann sich aber an keine Einzelheiten mehr erin-
nern, mit Ausnahme der von ihm fast durchgingig empfundenen Langeweile und des
schrecklichen Konfirmandengottesdienstes.

Andi prisentiert sich in dieser Passage als Durchschnittskonfirmand, dem es vor allem auf
die Geschenke ankam und der von der inhaltlichen Seite des Konfirmandenunterrichts we-
nig verstanden hat.

Nach der Konfirmation scheint fiir Andi das Kapitel Kirche erledigt gewesen zu sein. Al-
lerdings baut er hier wieder eine seiner typischen Relativierungen (eigentlich) ein, die
vermuten ldsst, dass fiir ihn nicht vollends Schluss mit der Kirche gewesen ist. Bei dieser
Vermutung kann man sich auf die von Andi berichtete Sorge seiner Mutter um einen ver-
niinftige Freizeitgestaltung ihres Sohnes ebenso stiitzen wie auf die Uberlegung, dass Andi
immer noch Mitglied des CVIM gewesen sein konnte, falls er nicht sofort nach dem Um-
zug ausgetreten ist, weil die Gruppe sich an seinem alten Wohnort traf und es fiir ihn zu-

viel Aufwand bedeutete, weiterhin an den Treffen teilzunehmen.
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Es stellt sich hier also die Frage, in welcher Hinsicht fiir Andi Schluss mit der Kirche war.
Am wahrscheinlichsten ist hier die Lesart, dass mit der Konfirmation der von Andi als sto-
rend und langweilig empfundene Anspruch auf eine inhaltliche Auseinandersetzung mit
Kirche und christlicher Tradition erledigt war. Er hatte seine Pflicht getan, indem er das
schon erledigt hatte (vgl.: Familie). Wenn er nach der Konfirmation also doch noch etwas
mit der Kirche zu tun gehabt hatte, so diirfte diese Aktivitét sich nur auf die Freizeitgestal-

tung bezogen haben.

3.1.1. Konfirmandenfreizeit: Die Schopfung aus Pappe

A.: Ahm, wo ich mich natiirlich auch noch dran erinnern kann, war die Konfirman-
denfreizeit, und dass wir da also ihm auch sicherlich gut gewollt oder gemeint vom
Pfarrer aus, haben wir das Universum auf Plakatpappen aufgeklebt. Haben dann
also alle moglichen Planeten und ihre Umlaufbahn um die Erde dh befestigt und da
war eben eher die Schwierigkeit, dass wir dh die richtigen Grofien ausgeschnitten
haben, und viel weniger, ich denke mal, Thema war Schopfung, viel weniger war
wichtig, sich mit der Schopfung zu beschéftigen.

I.: bisschen naturwissenschaftlich.

A.: Genau, ja.

Im Gegensatz zum langweiligen Konfirmandenunterricht iiber Kirche und Glaube kann
sich Andi natiirlich an ein Gemeinschaftserlebnis, die Konfirmandenfreizeit, erinnern.
Woran er sich hier allerdings erinnert, ist zumindest ebenso interessant, wie die Bewer-
tung, die er dieser Erinnerung hinzuzufiigen scheint.

Andi erinnert sich daran, vom Pfarrer die Aufgabe bekommen zu haben, aus Papier oder
Pappe ein maBstabgetreues Abbild des Sonnensystems zu basteln, und es scheint so, dass -
als wolle er es nachtriglich kritisieren - bei dieser Bastelei der theologische Aspekt, sich
mit der Schopfung zu beschiftigen, zu kurz gekommen ist.

Andis Betonung der Penibilitit, mit der der Pfarrer darauf geachtet zu haben scheint, dass
seine Konfirmanden die richtigen Grofien ausgeschnitten haben, trigt dazu bei, diese
Bastelstunde als Karikatur erscheinen zu lassen.

Dieser Eindruck verstirkt sich noch durch eine irritierende AuBerung. Andi gibt als Ziel

der Bastelstunde an, dass von den Konfirmanden alle méglichen Planeten und ihre Um-
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laufbahnen um die Erde auf einem Plakat befestigt werden sollten. Auf die Bemerkung
des Interviewers, der diese AuBerung entweder nicht bewusst aufgenommen hat oder selbst
in einem geozentrischen Weltbild befangen ist, diese Bastelstunde sei ein bisschen natur-
wissenschaftlich gewesen, antwortet Andi zustimmend, was nun wiederum entweder be-
deutet, dass Andi

(a) - gar nicht bemerkt hat, dass er hier ein geozentrisches Weltbild produziert hat, in dem
sich alle moglichen Planeten auf einer Umlaufbahn um die Erde bewegen, wobei aber
zu kldren wire, warum er dies nicht bemerkt. Eine naheliegende Erkldrung wire, dass es
ihm damals (wie heute) vollig gleichgiiltig war (ist), worum ,,es sich drehte®,

oder

(b) - selbst ein geozentrisches Weltbild hat, was allerdings ziemlich unwahrscheinlich ist,
wenn man bedenkt, dass er beruflich mit Naturwissenschaft (Biologie) zu tun hat. Man
kann deshalb mit einigem Recht annehmen, dass Andi weil}, dass die Erde sich - ebenso
wie alle moglichen Planeten unseres Sonnensystems - um die Sonne dreht,

oder

(c) - die Bastelstunde als einen Versuch der naturwissenschaftlichen Rekonstruktion des
Universums missverstanden hat.

Es konnte ndmlich sein, dass der Pfarrer mit seinen Konfirmanden gar nicht das moderne,
naturwissenschaftliche Bild des Universums rekonstruieren wollte, sondern das antike oder
mittelalterliche geozentrische Bild vom Kosmos, das bis zur Neuzeit die Grundlage des
christlichen Weltverstindnisses und christlicher Theologie gewesen ist. Dann allerdings
hitte Andi das Wesentliche dieser Bastelei verpasst, nimlich den Versuch des Pfarrers,
seinen Konfirmanden den ,,garstigen Graben der Geschichte* (Lessing) deutlich zu ma-
chen, der sie vom Weltbild der Christen dieser vergangenen Jahrhunderte trennt und ihnen
ein Verstindnis der christlichen Tradition notwendigerweise erschweren muss.

Kurz: Es konnte sich also bei dieser von Andi fast schon als Karrikatur dargestellten Ver-
anstaltung um einen Versuch des Pfarrers gehandelt haben, die Konfirmanden in elementa-
re Fragestellungen der historisch-kritischen Exegese einzufiihren, also um eine durchaus
theologisch, aber gleichzeitig auch, in der Benennung der Differenz des geozentrischen
Weltbildes zum heliozentrischen der modernen Naturwissenschaft, naturwissenschaftlich
begriindete Bastelei.

Hierzu konnte auch Andis Kritik passen, dass es viel weniger wichtig gewesen ist, sich
mit der Schopfung - sei es in Form des biblischen Schopfungsberichts, sei es im Sinne

einer eher 6kologisch ausgerichteten Reflexion tliber die ,,Bewahrung der Schopfung® - zu
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beschéftigen, da Schopfung dann eben nicht, wie er annimmt (denke ich mal), das eigent-
liche Thema war, sondern der Unterschied zwischen zwei Weltbildern und dem darin be-
griindeten unterschiedlichen Verstindnis von Schopfung sowie die sich daraus ergebende
Frage nach den Moglichkeiten des modernen Menschen, christlich zu glauben.

Diese Lesart muss zugegebenermallen spekulativ bleiben, da Andi keine weiteren Informa-
tionen liber diese Bastelstunde liefert. Dennoch bietet sie eine durchaus sinnvolle Mdglich-
keit, Andis ,,Fehlleistung* zu verstehen.

Es geht hier also nicht so sehr darum, zu rekonstruieren, wie es wirklich war, ob der Pfar-
rer ein helio- oder ein geozentrisches Universum mit den Konfirmanden gebastelt hat. Viel
wichtiger ist es, dass Andi mit seiner (Re-) Konstruktion deutlich macht, dass es fiir ihn
selbst vollig gleichgiiltig war und ist, worum es sich bei der Bastelei ,,gedreht* hat, was
also der Sinn der ganzen Angelegenheit und damit natiirlich auch: seines Handelns gewe-
sen ist. Kurz: Es kommt ihm nicht darauf an, sinnvoll gehandelt, ein richtiges oder falsches
Bild vom Universum gebastelt zu haben, wobei sich diese Bewertung erst aus dem Sinnzu-
sammenhang ergeben wiirde.

Er hat ausgeschnitten, was ausgeschnitten werden sollte und hat dabei auch noch darauf
geachtet, dass die angegebenen GroBenverhidltnisse stimmten. Aber: warum er das alles
gemacht hat, weil} er nicht und es scheint ihn auch nicht zu interessieren.

Er hatte kein Problem damit, zu tun, was von ihm verlangt wurde, auch wenn er den Sinn
nicht einsehen konnte, weil ihn der Sinn schlicht nicht interessierte. Seine Kritik an der
Bastelstunde besteht zwar darin, einen Mangel zu konstatieren. Dieser Mangel kann aber
sowohl darin begriindet sein, dass der Pfarrer tatsdchlich nichts anderes mit seinen Kon-
firmanden gemacht hat, als zu basteln, ohne ihnen zu erkldren, welche Absicht er mit der
Bastelei verband, als auch darin, dass Andi die dezidiert didaktische Absicht des Pfarrers
einfach nicht verstanden hat, weil ihm jede inhaltliche Auseinandersetzung zu langweilig

gewesen ist - und noch immer ist.

3.2.  Kirchliche Jugendgruppe

I.: Ja, Du hast gerade iiber die Konfirmationszeit erzihlt.

A.: Ja, und dass sie mir relativ wenig gebracht hat. Ich bin dann in dem neuen Ort, in

den wir dann hingezogen sind, in die dortige Jugendgruppe der Kirche eingetreten...
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Nach der Konfirmation (und dem Austritt aus dem CVJM?) war fiir Andi das Kapitel Kir-
che alles andere als beendet. Die kirchliche Jugendgruppe in seinem neuen Wohnort bot
thm vielmehr Moglichkeiten der aktiven, gemeinschaftlichen Freizeitgestaltung.

Andi erzéhlt im weiteren Verlauf von einem Vikar, der diese Jugendgruppe aufgebaut hat-
te. Er konnte die Jugendlichen recht gut ansprechen. Inhaltlich wurden in dieser Gruppe
v.a. Fragen und Probleme besprochen, die sich aus der lebensgeschichtlichen Situation der
Jugendlichen ergaben, andererseits aber auch aktuelle gesellschaftspolitische Themen, was

zuweilen in gemeinsame Aktionen miindete.

3.2.1. Fragen und Probleme der Jugendlichen

A.: ja, also dhm ja dhm es ging meistens um Beziehung, es ging um die Frage ihm
von Drogen, ... ihm ... es ging um Sexualitit, Verhiitung, ih alles das, was uns also
natiirlich brennend interessierte. Und irgendwie hat das dieser Mann auch geschafft,
uns am Ball zu halten. Wir haben uns auch mal einen Film angeguckt und dann dar-
iiber gesprochen. Wir haben auch Friedensfragen besprochen in der Zeit, oder auch
iiber Atomkraft und die iiblichen gesellschaftlichen Probleme. Ahm, wir haben auch
hin und wieder so 'ne kleine Aktion gemacht, das heifit, wir haben mal eine Ausstel-
lung 4h gemacht, oder haben Plakate erstellt, die so'n bisschen gesellschaftskritisch

angehaucht waren.

Inhaltlich ging es in dieser Jugendgruppe nicht um Glaubensfragen, sondern um die Fragen
und Probleme der Jugendlichen. Der Vikar verstand es, mit diesen Angeboten die Jugend-
lichen an die Gruppe zu binden und sie sogar zu eigenen gesellschaftskrtitisch ange-
hauchten, Aktivititen zu ermutigen.

Auffallend an dieser Passage ist, dass Andi als Ich nicht vorkommt, sondern durchgéngig
die Wir-Form benutzt. Er scheint ganz in diesen gemeinsamen Aktivititen aufgegangen zu
sein. Er nennt hier auch einzelne Themen, auf die sich die gemeinsame Aktivitit bezogen
hatte, bleibt aber sehr allgemein und vorsichtig, wenn er auf die Gesellschaftskritik, die in
einzelnen Aktionen der Gruppe zum Ausdruck gebracht wurde, zu sprechen kommt. Um
was es sich dabei konkret gehandelt hat, und welche Position Andi vertreten hat, bleibt

offen.
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3.2.2. Der Vikar

A.: Und das hat leider dazu gefiihrt, dass der Kirchenvorstand diesen Vikar dann
abgesetzt hat, als ihm .. ungebetenen Macher in dieser Geschichte. Hat ihn also ... hat
es irgendwie geschafft, das haben wir als junge Leute damals nicht so richtig mitbe-
kommen, hat es also irgendwie geschafft, ihm .. diesen Vikar zu versetzen. Und dann
haben wir zunichst versucht, nachdem wir sehr enttiuscht waren, das auch selber
noch zu machen. Wir haben von der Kirchengemeinde das Haus weiterhin bekom-
men und haben das zum Teil auch selber organisiert. Dann waren wir dann mittler-
weile 16, 17 Jahre. Ahm .. und .. .ih .. das ist natiirlich wie das dann immer so ist,
wenn da der richtige Motor fehlt, dann irgendwann auch eingeschlafen. Aber wir
haben immerhin uns gut anderthalb Jahre iiber Wasser gehalten und haben in die-
sem Sinne dann weitergemacht.

Wir haben auch manchmal dann den Pfarrer eingeladen und haben auch hin und
wieder im Gottesdienst so 'ne ganz kleine Phase mitgemacht und mit gestaltet. Das
war also auch ganz gut. Sonst sind wir eigentlich relativ wenig in die Kirche gegan-

gen.

Aus dieser gesellschaftskritisch angehauchten kritischen Jugendarbeit ergaben sich, so
erzahlt Andi im weiteren Verlauf, Konflikte zwischen dem Vikar und dem Kirchenvor-
stand, die letztlich zu dessen Versetzung fiihrten.

Bezeichnend ist in diesem Zusammenhang Andis AuBerung, er bzw. die Gruppe habe diese
Konflikte nicht so richtig mitbekommen. Hier bestitigt sich einmal mehr, dass die Mitar-
beit in der kirchlichen Jugendgruppe fiir Andi ausschlieBlich als Freizeitgestaltung von
Interesse gewesen sein diirfte. Fiir ihn bestand offensichtlich nicht das Bediirfnis, fiir die-
sen Vikar etwas zu unternchmen, sich mit thm zu solidarisieren, sein Bleiben - auch im
eigenen Interesse - zu fordern und selbst eine konkrete gesellschaftskritische Position dem
Kirchenvorstand gegeniiber zu vertreten. Er hat, so muss man annehmen, nicht versucht,
die Theorie und die Praxisansitze, die der Vikar den Jugendlichen zu vermitteln suchte, in
einer konkreten Auseinandersetzung zu erproben. Die Diskussionen, Aktionen und Aus-
stellungen waren fiir ihn ein Teil seiner Freizeitgestaltung, und deshalb: unverbindlich und
zu nichts verpflichtend. Sie waren nicht wirklich ernstgemeint, eben nur: angehaucht,

wihrend der Vikar wahrscheinlich wirklich etwas aufs Spiel gesetzt hatte.
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Die Jugendgruppe wurde darauthin von den Jugendlichen in eigener Regie weitergefiihrt,
schlief aber nach ca. 1'% Jahren ein. Andis Darstellung ist zu entnehmen, dass er, obwohl er
in seiner CVIM-Zeit zum Gruppenleiter ausgebildet worden war, keine besondere Funkti-
on in dieser Gruppe libernommen zu haben scheint.

Es ist Andi zwar wichtig, zu betonen, dass sich die Jugendgruppe in eigener Regie sich
lingere Zeit iiber Wasser gehalten und dabei in diesem Sinne, ndmlich im Sinne des Vi-
kars, weitergemacht hat.

Allerdings scheint Andi diese AuBerung schon im niichsten Satz zu dementieren, denn hier
wird deutlich, dass die Jugendgruppe vom Pfarrer haufiger kontrolliert und wieder enger
an die Gemeinde angebunden wurde. Nicht mehr die Diskussion iiber individuelle oder
gesellschaftliche Probleme, sondern die Mitgestaltung von Gottesdiensten wurde nun in
der Jugendgruppe gepflegt. Andi bestétigt mit dem letzten Satz dieser Passage noch einmal
ausdriicklich, dass die Jugendlichen nach der Versetzung des Vikars wieder enger an die
Kirche gebunden wurden. Vorher (sonst) sind sie relativ wenig in die Kirche gegangen.
Erst nachdem der Pfarrer sie des Ofteren besucht hatte, scheint auch die Héufigkeit der
Gottesdienstbesuche angestiegen zu sein. Dass die Jugendlichen den Pfarrer hiufiger ein-
geladen hatten, wie Andi sagt, widerspricht dieser Interpretation nicht. Vielmehr weist
diese AuBerung darauf hin, dass die Jugendlichen auf einen erwachsenen Ansprechpartner
in der Gemeinde angewiesen waren, um ihren Gruppentreffpunkt weiterhin aufrechterhal-
ten zu konnen. Da ihnen keine Alternative zu dem von der Kirche zur Verfiigung gestellten
Freiraum einer relativ selbstbestimmten Freizeitgestaltung zur Verfligung gestanden haben
diirfte, haben sie sich mit dem kleineren Ubel einer gelegentlichen Kontrolle durch den
Pfarrer, der ja gewissermallen Hausherr ihres Treffpunktes war, abgefunden und, quasi als
Gegenleistung, hin und wieder Aufgaben im Gottesdienst iibernommen. Dieser Kompro-

miss hatte zwar die Kontinuitidt der Gruppe gesichert, nur: es war von den Inhalten her

nicht mehr dieselbe Gruppe.

Andis AuBerung impliziert aber eine inhaltliche Kontinuitiit, die so nicht bestanden haben
kann. Denn: Hétte die Gruppe im Sinne des Vikars weitergemacht, einem Sinn, der, so
Andi, zu seiner Versetzung, sprich: Entfernung aus der Gemeinde gefiihrt hatte, so wiren
Konflikte mit dem Kirchenvorstand und dem Pfarrer unvermeidlich gewesen. Diesen
Konflikt scheint es aber nicht gegeben zu haben, statt dessen jedoch einen klaren Bruch
und eine Domestizierung der Jugendgruppe durch den Pfarrer.

Auch hier kommt es nicht so sehr darauf an, wie es wirklich gewesen ist, sondern darauf,

dass Andi eine Kontinuitit konstruiert, die - allein von seiner Darstellung her - nicht gege-
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ben ist. Andi harmonisiert und verharmlost und es entsteht der Eindruck, als sei ihm der

Widerspruch in seiner Darstellung entweder nicht bewusst oder aber gleichgiiltig.

3.3.  Wirkungsbereich Kirche: ,, Traditionen und Sprachen*

A.: Also wir waren immer so im; oder so ... ich war also immer im Dunstkreis dieses
Vereins, war auch immer wieder fasziniert von vielen Ideen. Aber alles das, was mit
Tradition zusammenhingt, das, was mit der Sprache zusammenhiingt, der rein iiber-
lieferten Sprache, das hat mir nie irgendwie viel gebracht. Und im Studium hab ich
natiirlich angefangen zu verstehen, was da eigentlich auch hinter steckt, hinter vielen
Traditionen und Sprachen. Und ich denke, dass ich allméihlich beginne zu verstehen
nach meinen jetzigen ... wie lange bin ich jetzt raus aus der Schule, ja, 20 Jahre, be-
ginn ich also jetzt allmihlich zu verstehen, was da hinter steckt, und muss eben auch
sagen, dass ich ganz besonders gut meine Schiiler verstehen kann, wenn sie sagen, die
Kirche, die sie kennenlernen, gibt ihnen nichts oder bringt ihnen nicht viel, weil sie
iiberhaupt keine Kontaktmoglichkeiten haben. Wenn es da keine aktive Jugendgrup-
pe gibt oder keinen Pfarrer, der sie ansprechen kann. Das ist nicht auf ihrer Ebene,

dann ist vollkommen Kklar, dass sie nicht in die Kirche reingehen.

Andi resiimiert an dieser Stelle seine Erfahrungen, die er in seiner Jugend im Dunstkreis
dieses Vereins, im Wirkungsbereich der Kirche also, gemacht hat. Die Kirche bot Ort und
Anlass zur Selbstthematisierung und gemeinschaftlichen Freizeitgestaltung. Spezifisch
christliche Inhalte jedoch sind auch hier an ihm vorbeigegangen. Die Tradition und die
tiberlieferte Sprache sind ihm fremd geblieben.

Unklar bleibt, welche Ideen ihn konkret immer wieder fasziniert haben. Seine bisherigen
AuBerungen jedenfalls zeigen ihn an keiner Stelle fasziniert von irgendwelchen Inhalten.
Es scheint vielmehr so zu sein, dass er die Kirche und die in ihr présenten Traditionen und
Ideen insgesamt nicht verstanden hat. Sie wirkten zwar auf ihn, blieben aber im Dunst,
verschwommen und undeutlich.

Auffallend ist, dass Andi sein beginnendes Verstehen der Traditionen und Sprachen zu-
nichst im Studium verortet, gleich darauf aber davon spricht, dass er jetzt, also nach 20

Jahren, allmihlich zu verstehen beginne. Diese Widerspriichlichkeit ldsst darauf schlie-
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Ben, dass sich Andi nach wie vor duf3erst unsicher im Umgang mit der christlichen Traditi-
on fiihlt.

Wie er heute die Traditionen und Sprachen versteht, sagt Andi jedoch nicht, legt sich
inhaltlich also wiederum nicht fest.

Statt dessen stellt er nun unvermittelt eine Ubereinstimmung mit seinen Schiilern fest. Er
diagnostiziert ein Problem, das seine Schiiler mit der Kirche haben. Seiner Ansicht nach
besteht der Grund fiir das Problem darin, dass die Kirche seinen Schiilern nichts bringt,
dass diese keine Kontaktmoglichkeiten zur Kirche haben, weil aktive Jugendgruppen
fehlen und sie nicht gentigend von den Pfarrern angesprochen werden.

Ob dieses Argument so stimmt oder nicht, sei hier dahingestellt. Worauf es ankommt, ist
die Bedeutung dieses Arguments im Zusammenhang der (Re-) Konstruktion seiner kir-
chenchristlichen Karriere. Andi verwendet dieses Argument in selbst legitimierender Ab-
sicht zur Begriindung der von ihm empfundenen Fremdheit der christlichen Tradition ge-
geniiber. Er scheint mit diesem Argument sagen zu wollen: Mir ist es friither mit Kirche
genauso ergangen wie es meinen Schiilern heute mit Kirche ergeht. Ich habe damals, e-
benso wie meine Schiiler heute, nicht verstanden, worum es ging. Und mir hat Kirche e-
benfalls nichts gebracht oder gegeben. Die Schuld dafiir sucht er aber weder bei sich noch
bei seinen Schiilern oder im gesellschaftlichen Prozess der Sékularisierung, sondern einzig
bei der Kirche.

Indem er sich so bei dem Versuch, sein Nicht-Verstehen christlicher Tradition und seine
Distanz zur Kirche zu erkldren, an seine Schiilern anhingt, gerit er in Widerspruch zu sei-
nen vorhergehenden AuBerungen iiber seine Aktivititen in der kirchlichen Jugendgruppe
(und dem CVIM).

Andi kann sich namlich zur Begriindung seines Nicht-Verstehens gar nicht darauf zurtick-
ziehen, dass er keine Kontaktméglichkeiten zur Kirche gehabt hat. Er hat ja gerade eben
erst von der aktiven Jugendgruppe des Dorfes und von der CVJM-Gruppe in der Stadt
berichtet sowie von kirchlichen Amtstrigern, die, allerdings auf, wie es scheint, sehr unter-
schiedliche Art und Weise, die Jugendlichen angesprochen haben.

Trotz dieser aus Andis Sicht doch eigentlich optimalen Bedingungen, hat er bis heute nicht
verstanden, was da hinter steckt. Andi scheint hier - entgegen seiner Absicht - zu bestiti-
gen, dass es eben nicht nur auf die Aktivititen der Kirche ankommt, wenn es darum geht,
dass Jugendliche in die Kirche reingehen - was immer das konkret bedeuten soll. Die bes-
ten Angebote niitzen ndmlich nichts, wenn das ... nicht auf ihrer Ebene ist, sprich: nicht

ihren Interessen entspricht, wie es auch bei Andi der Fall gewesen zu sein scheint.
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Der subjektiv intendierte Sinn seiner AuBerung ist also, dass nur jugendgemifBe Angebote
der Kirche Jugendliche ansprechen kdnnen und dass die Kirche in vielen Féllen hier ver-
sagt, weshalb die Jugendlichen der Kirche fernbleiben.

Die sich hinter diesem subjektiv intendierten Sinn verbergende objektive Sinnstruktur aber
weist in eine vollig andere Richtung. Andi gesteht hier seine eigenen Probleme ein, die er
bis heute mit Kirche und christlicher Tradition hat, also: mit den Inhalten der christlichen
Religion. Trotz seiner fast durchgingigen Mitarbeit in kirchlichen Gruppen wihrend seiner

Jugend, sind ihm diese Inhalte fremd geblieben, weil sie nicht auf seiner Ebene waren -

und, so scheint es, immer noch nicht sind.

Letztlich dementiert Andi so seine Diagnose schon, indem er sie ausspricht. Denn: Die
formalen Voraussetzungen, die Kontaktmaoglichkeiten, die aktive Jugendgruppe, der die
Jugendlichen ansprechende Pfarrer mogen zwar formal ausreichen, Jugendliche dazu zu
bewegen, in die Kirche reinzugehen, bieten aber, wie Andis Nicht-Verstehen zeigt, keine
Garantie dafiir, dass sie auch verstehen, worum es in der Kirche geht. Die notwendige Be-
dingung dafiir ist: das eigene Interesse. Und dieses Interesse, so wird an seinen AufBerun-

gen deutlich, hat ihm gefehlt und scheint ihm bis heute zu fehlen.

3.4. Die Konfirmation

3.4.1. Eine unangenehme Situation

A.: Ja, also die Erinnerung an an meine Konfirmation ist eigentlich idh eher ‘ne sinn-
liche. Ahm ich musste eine furchtbar kratzende Wollhose tragen, und es war so un-
gemiitlich kalt noch irgendwie /I:Mhm/. Und dann stand ich da vorne, und es war,
wenn man so aufgeregt ist, ist sowieso alles so kalt und unbehaglich, und dann hatte
ich noch ‘n Rollkragenpullover, der mir zu eng war /I:Mhm/. Und wir mussten ja
noch, wurden ja noch richtig gepriift. Wir standen denn alle vorne, und jeder kriegte
eine Frage. /I: Mhm/ Ich wusste aber schon die Antwort, weil wir die vorher durchge-
sprochen haben. Das war dann schon die ers_ das erste Aufweichen. Also diese Erin-
nerung: kalt und kratzend, werd ich auch nie vergessen. Ich weifl natiirlich nicht

mehr, um was ich gefragt worden bin, /I: Mhm/ zu was. Gut, aber das war eben alles.

Andis Erinnerung an den Konfirmationsgottesdienst ist bis heute geprigt von einem kalten

und unbehaglichen, kratzenden und engen Gefiihl. Er scheint so sehr mit sich selbst, mit
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der Wahrnehmung der dulleren Sinnesreize beschéftigt gewesen zu sein, dass die inhaltli-
che, aber auch die soziale Seite des Konfirmationsgottesdienstes fast vollig an ithm vorbei-
gegangen zu sein scheint.

Inhaltlich scheint der Konfirmationsgottesdienst fiir ihn lediglich ein formaler Akt gewesen
zu sein. Andi meint zwar zunéchst, er sei noch richtig gepriift worden, dementiert dies
aber sofort, wenn er berichtet, dass die erwarteten Antworten schon vorher durchgespro-
chen worden waren, er also nur seine auswendig gelernte Antwort aufsagen musste.

Der Konfirmationsgottesdienst war fiir ihn, kurz gesagt, zwar eine (negative) sinnliche,

jedoch keine sinnvolle Erfahrung.

3.4.2. Eine peinliche Situation

A.: (betont:) Und eine Sache weif} ich dann, ich hatte dann zu meiner Konfirmation

den Leiter des CVJM eingeladen /I: Mhm/, weil ich da natiirlich auch so diese Paral-

lele entdeckt habe. (lachend:) Hatte gemerkt: ”Die zwei Sachen gehoren zusammen.”.

Und es war mir schon ganz wichtig, dass der da war. Und habe da auch, ganz mutig,
dh hinterher war’s mir dann ‘n bisschen peinlich, aber ich hab dann darauf bestan-
den, dass ich dann vorm Kaffeetrinken fiir alle ein Gebet spreche. /I: Aha/ Das hab
ich mir dann irgendwo rausgesucht, /I: Aha/ ne, und hatte dann also /I: Ja/ da jetzt so
diese ihm Bedeutung dann doch auch so angenommen. Dann verstanden: ”Das ist
was Wichtiges.” und es war mir auch ganz wichtig. /I: Mhm/ Und ich hab von dem
damals ein Buch gekriegt, daran kann ich mich auch noch erinnern, irgendwas von
Cliff Richard. Der hatte da, war ja so /I: Ja/ religioser /I: richtig./ ih Fan und Fanati-
ker. Nee, Fanatiker nicht, aber religioser Mensch, und hatte da irgendwie ‘ne Biogra-
phie oder was von ihm.

I.: Hast Du die gelesen?

A.: Ich hab’s wohl angefangen, aber ich hab’s dann irgendwann sein gelassen, /I:

Aha/ weil das war wahrscheinlich zu langweilig.

Nun kommt Andi auf den sozialen Aspekt der Konfirmation zu sprechen.
Zu seiner Konfirmation hatte er ganz bewuf3t den Leiter der CVIM-Gruppe eingeladen, da
ihm inzwischen klargeworden war, dass es sowohl in der CVJM-Gruppe als auch im Kon-

firmandenunterricht um die gleiche Sache ging.
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Andi scheint sich in dieser Sequenz iiber die grofie Leistung seiner damalige Entdeckung
und die Folgen, die sich aus ihr fiir seine Konfirmationsfeier ergaben, lustig zu machen.
Offensichtlich hat Andi seine Konfirmationsfeier zu einer Demonstration genutzt. Um sei-
nen ehemaligen CVIM-Gruppenleiter mit seiner Entdeckung zu beeindrucken, hat er all
seinen Mut zusammengenommen und darauf bestanden, ein Gebet fiir alle zu sprechen.
Durchsetzen musste er sich wahrscheinlich v.a. seinem Vater gegeniiber, den er ja als eher
unchristlich charakterisiert hat (s.0.).

Bedenkt man die ,,Bekenntnislosigkeit* seines Elternhauses, so stellt diese Demonstration
zugleich ein Emanzipationsversuch dar. Andi nutzte den Schutzraum, den ihm die Konven-
tion der Konfirmationsfeier bot, und den Beistand des CVIM-Gruppenleiters, der hier fast
als eine Art ,,Gegenvater* erscheint, um seine Entdeckung, das, was ihm ganz wichtig war,
zu préasentieren.

Das Gebet fiir alle, also auch fiir seinen unchristlichen Vater, erscheint in diesem Zu-
sammenhang als Bekenntnisversuch und somit auch: als Affront gegen den Vater und den
Status quo der Familie.

Demonstriert hat Andi damit aber, folgt man seiner Darstellung, weniger ein inhaltliches
Verstéindnis als vielmehr die Moglichkeit religioser Radikalisierung. Er hatte seine Darstel-
lung sorgfaltig inszeniert. Das Gebet hatte er sich irgendwo rausgesucht, d.h. er hat nicht
spontan gebetet, sondern sich an eine vorformulierte Formel gehalten, seinen CVIM-
Gruppenleiter ausdriicklich eingeladen und den Zeitpunkt bewullt gewihlt. Er hat nicht,
was ja, wire es ihm ein sachlich begriindetes Bediirfnis gewesen, naheliegender gewesen
wire, ein Tischgebet vor dem Mittagessen gesprochen, an dem wahrscheinlich nur der en-
gere Kreis der Verwandtschaft teilgenommen hat, sondern er hatte sich fiir seine Demonst-
ration den Ubergang zum ,,gemiitlichen Teil*, dem Kaffeetrinken, ausgesucht, an dem auch
Bekannte, Nachbarn und Freunde teilnahmen, also eine groBere Offentlichkeit Zeuge wer-
den und der CVIM-Gruppenleiter anwesend sein wiirde. Der Zeitpunkt allein war also
schon provozierend gewéhlt.

Dass die Bedeutung dieser Demonstration in der Androhung einer religiosen Radikalisie-
rung bestanden zu haben scheint, ergibt sich zum einen aus dem Faktum des Gebetes
selbst, das ja ein - zumindest formales - Bekenntnis zum christlichen Glauben impliziert,
dem v.a. Andis Vater ablehnend gegeniibergestanden haben diirfte. Zum anderen aber wird

der Gegenvater, der CVJM-Gruppenleiter, von Andi selbst als radikaler Christ dargestellt.
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Der Gruppenleiter hatte ihm, so berichtet Andi, ein Buch von Cliff Richard geschenkt, dem
christlichen Aushingeschild fiir die Vereinbarkeit von jugendlicher Popkultur und Chris-
tentum.

In der nun folgenden Interaktion zwischen dem Interviewer und Andi scheint sich ein
Missverstdandnis einzuschleichen. Andi ndmlich erzéhlt, dass der, gemeint ist der Gruppen-
leiter, so ... religioser Fan und Fanatiker war. Der Interviewer aber scheint zu meinen,
dass das Pronomen der und das Adjektiv religios auf Cliff Richard referiert, weshalb er
ithm zustimmt. Er kann ihm aber nur deshalb zustimmen, weil er selbst eben auch weil3,
dass Cliff Richard als tief religios bzw. christlich gilt, wéhrend er tiber den Gruppenleiter
nichts weiB.

Andi hatte also, um seine Demonstration moglichst wirkungsvoll zu gestalten, in der Per-
son des Gruppenleiters einen religiosen Fanatiker eingeladen und seinen Eltern damit ein
- auf sie wahrscheinlich abschreckend wirkendes - Beispiel fiir seine mogliche zukiinftige
Identitit vor Augen gefiihrt, sollten sie -d.h.: seine Mutter - von ithm eine weitergehende
inhaltliche Identifikation mit kirchlich-christlicher Tradition verlangen. Zugleich hatte er,
indem er die Anwesenheit des Gruppenleiters abwartete, um das Gebet zu sprechen, seinen
Eltern zu verstehen gegeben, wo die Quelle fiir sein provozierend-abweichendes Verhalten
zu suchen war.

Andi selbst hatte, indem er ganz mutig ... darauf bestanden hatte, 6ffentlich ein Gebet zu
sprechen, die Rolle des religiosen Fanatikers zwar nicht inhaltlich, dafiir aber sozial an-
genommen und spielte sie nach dem Vorbild des Gruppenleiters.

Seine Korrektur: religioser Mensch, die sich auf den ersten Blick als Abschwiachung der
Pradikation Fanatiker liest, ist vor diesem Hintergrund eher als eine zusétzliche Verschir-
fung zu lesen. So, wie Andi sich auf seiner Konfirmationsfeier verhalten hat, verhélt sich
ein religioser Mensch. Sich so zu verhalten, extrovertiert und sich zu den ,,unmoglichsten
Zeiten in aller Offentlichkeit zum Glauben bekennend und fiir alle betend, ob es ihnen
recht ist oder nicht, dies, so die Botschaft dieser Demonstration fiir seine Eltern, hatte er im
CVIM und im Konfirmandenunterricht gelernt. Dabei war das gewissermaflen nur ein
Vorgeschmack auf die Normalitét des religiosen Menschen, also durchaus noch zum Fa-

natismus hin steigerungsfahig.

An dieser Stelle greife ich auf eine Information aus dem Nachfrageinterview zuriick, die
aus diesen Passagen nicht zu erschlieBen ist, nimlich Andis AuBerung, zum Zeitpunkt sei-

ner Konfirmation immer noch Mitglied in der CVIM-Gruppe in Y. (Stadt) gewesen zu
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sein, wihrend er selbst schon auf dem Dorf wohnte. Die Mitarbeit im CVJM bedeutete nun
also fiir ihn einen erhohten Zeit- und Energieaufwand, der sich fiir ihn nur dann gelohnt
hitte, wenn er sie aus Uberzeugung betrieben hitte. Nun ist aber schon aus der Sequenz-
analyse des Erstinterviews hervorgegangen, dass Andi, der auf Dringen seiner Mutter in
den CVIM eingetreten war, zwar die Gemeinschaft - aus sicherer innerer Distanz - genos-
sen, sich aber filir die Sache nicht entflammt hatte. Bedenkt man diesen Zusammenhang,
so wird deutlich, dass Andi mit seiner Inszenierung auch den Ausstieg aus dieser Gruppe
betrieben haben diirfte.

Folgt man der hier rekonstruierten Sinnstruktur, so wird deutlich, was Andis gro3e Entde-
ckung gewesen zu sein scheint: Er hatte gemerkt, wie er dem Anspruch auf eine weitere
sinnvolle Freizeitgestaltung im CVJM, den er nach wie vor von Seiten seiner Mutter zu
erwarten hatte, Widerstand entgegensetzen konnte. Zugleich aber hatte er seine Eltern mit
diesem ,, Warnschuf3* prophylaktisch darauf hingewiesen, dass auch ein kirchenchristli-
ches Engagement in der neuen Heimatgemeinde, das die Mutter fiir Andi als Ersatz fiir
seine Mitarbeit im CVJM vorgesehen haben konnte, durchaus zu &hnlichen Ergebnissen
fiihren konnte.

Die einfache Erkenntnis: Die zwei Sachen gehdoren zusammen, also die Entdeckung der
Parallele zwischen CVIJM und Konfirmandenunterricht, ndmlich: das personliche Be-
kenntnis zum Glauben als Ausdruck christlicher Lebenspraxis, hatte Andi eine Waffe an

die Hand gegeben, die es ihm erlaubte, zwei Fliegen mit einer Klappe zu schlagen.

Erneut muss darauf hingewiesen werden: Mit alledem soll hier nicht behauptet werden,
dass mit dieser Interpretation rekonstruiert worden ist, ,,wie es wirklich war*, sondern nur,
wie Andi die Geschichte seines kirchenchristlichen Engagements seiner Jugendzeit kon-
struiert. Die objektive Sinnstruktur des von Andi hier dargestellten Handelns ist die einer
inszenierten Demonstration christlicher Lebenspraxis, die in seinem Elternhaus zugleich
als Karikatur und Provokation empfunden werden musste, mit der Andi sich selbst ebenso
wie seine Eltern, aber auch den Leiter der CVIM-Gruppe, vor der groBtmoglichen, in der
gegebenen Situation von ihm zu erreichenden Offentlichkeit bloBstellte, ohne sich dabei so
weit vorwagen zu miissen, dass er die Grenzen der Konvention offen hétte verletzen miis-
sen.

Zwar hitte er im Gottesdienst eine groflere Anzahl von Menschen mit seiner Darstellung
erreicht, doch hitte dies einen offenen Bruch der Konvention von ihm verlangt, um iiber-

haupt wirksam sein zu konnen, da der Konfirmationsgottesdienst eben selbst, folgt man
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Andis Darstellung, schon eine blofe Darstellung von Christlichkeit gewesen ist. Er hétte
also mit seiner Darstellung die konventionelle Darstellung von Christlichkeit durchbrechen
und zugleich tiberbieten miissen. Ein bloBes Gebet hitte dazu nicht geniigt, war doch das
Gebet als demonstratives Bekenntnis zum christlichen Glauben selbst Teil der Inszenie-
rung ,,Konfirmationsgottesdienst®.

Der Sinn dieser Demonstration kann aber nur in der Provokation der Eltern bestanden ha-
ben, wenn man die ,,Bekenntnislosigkeit” seines Elternhauses in Rechnung stellt. Die Vor-
stellung diirfte also nicht nur Andi hinterher ... ein bisschen peinlich gewesen sein, son-
dern vor allem auch seinen Eltern und - moglicherweise, da er sich selbst in Andis Verhal-
ten karikiert fand - dem CVJM-Gruppenleiter.

Dass dessen Anwesenheit fiir Andi wohl eher als Mittel zum Zweck wichtig gewesen ist,
geht nicht zuletzt auch aus Andis AuBerungen zum Geschenk des Gruppenleiters hervor.
Sie implizieren, dass Andi dieses Geschenk so gleichgiiltig gewesen ist, dass er nur vermu-
ten kann, dass ihm die Biographie von Cliff Richard wahrscheinlich zu langweilig gewe-
sen ist und er sie deshalb nicht zuende gelesen hat.

Der Zweck dieser Provokation aber diirfte fiir Andi darin bestanden haben, gewissermallen
»uber Bande“ ein Bekenntnis zur ,,Bekenntnislosigkeit abzulegen, dramatischer formu-
liert: einen Hilferuf an seine Eltern zu richten, dessen Inhalt einzig darin bestand, ihn vor
dem Anspruch auf eine personliche Identifikation mit den Inhalten der christlichen Religi-
on zu schiitzen und ihm damit den Freiraum innerer Unbelangbarkeit zuzubilligen, den sie
fiir sich in Anspruch genommen haben.

Uber Bande gespielt hatte Andi aber noch in einer anderen Hinsicht:

Das eigentliche Mittel bestand in Andis Androhung, die familidre Harmonie, die wesent-
lich auf der Vermeidung religidser Bekenntnisse basierte, dauerhaft durch eine selbstge-
wihlte religiose Radikalisierung und die damit verbundenen unerwarteten Inszenierungen
religioser Bekenntnisse zu storen und die Familie nach auflen bloBzustellen und so der
fortgesetzten Peinlichkeit, einen religiosen Fanatiker herangezogen zu haben, auszulie-
fern.

Diese Drohung diirfte v.a. seinem konfliktscheuen Vater gegolten und ihm signalisiert ha-
ben, dass er den Konflikt wagen und sich - im Interesse der von ihm geschétzten Harmonie
- gegen Andis Mutter und deren stindige Versuche, Andi in christliche Gruppen zu drén-
gen, durchsetzen musste, wollte er nicht riskieren, dass sein Sohn sich in ein Abziehbild
des CVIM-Gruppenleiters verwandeln und die Familie mit Dauerchristlichkeit iiberziehen

wirde.
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3.5. Zusammenfassung: Kirchenchristliche Aktivitit

Andi ist in seiner Jugend stdndig in kirchenchristlichen Gruppen aktiv gewesen, allerdings
ohne sich inhaltlich mit ihnen zu identifizieren. Es findet sich vielmehr in allen seinen Er-
zahlungen die Betonung der inhaltlichen Distanz zur christlichen Tradition. Christliche
Jugendgruppen hatten fiir ihn allein die Bedeutung einer - nicht zuletzt von seiner Mutter
geforderten - sinnvollen Freizeitgestaltung in liberschaubarer, sprich: kontrollierter Umge-
bung.

Andi hat sich diesem Anspruch seiner Mutter weitgehend gefiigt, hat sich aber, wie seine
Darstellung der Konfirmationsfeier zeigt, gegen die Forderung nach inhaltlicher Identifika-
tion zur Wehr gesetzt, indem er die Inszenierung christlichen Verhaltens zur Abwehr der
Forderung nach personlicher Identifikation mit christlichen Inhalten eingesetzt hat und
damit zugleich einen Schlusspunkt unter seine Mitarbeit im CVIM gesetzt haben diirfte.
Wie die Tatsache, dass Andi nach seiner Konfirmation in der Jugendgruppe seines Dorfes
aktiv gewesen ist, zeigt, diirfte er sein mogliches Maximalziel, den volligen Verzicht der
Mutter auf den Anspruch, seine Freizeit ,,sinnvoll und unter Kontrolle zu verbringen,
nicht erreicht haben. Mdglicherweise ist ihm die Inszenierung nachtréiglich selbst zu pein-
lich gewesen, um seine Eltern von ihrer Ernsthaftigkeit zu iiberzeugen.

Ein Bekenntnis zum christlichen Glauben abzulegen, dies lésst sich aus Andis Erzdhlungen
zu seiner ,kirchenchristlichen Karriere* entnehmen, diirfte fiir Andi bis heute ein peinli-
cher Akt sein. Zugleich ist deutlich geworden, dass Andi durchweg auch kein theoretisches
Interesse an christlichen Inhalten gehabt hat bzw. dass er dieses Interesse bis heute nicht
entwickeln konnte. Er scheint sich als Religionslehrer vielmehr im Prinzip mit denjenigen
seiner Schiiler einig zu wissen, denen Kirche und Christentum nichts gibt.

Im Hinblick auf die Entscheidung, das Fach Religion zu studieren, liefert die Interpretation
dieser Passagen weitere Indizien fiir die Hypothese, dass Andi seine Wahl vorwiegend aus
instrumentalistischen Motiven gefillt haben diirfte.

In seiner Berufspraxis aber diirfte er vor erheblichen Problemen stehen. Wenn es darum
geht, christliche Inhalte biographisch zu reprisentieren, diirfte er liberfordert sein und sich
durch den Anspruch der Schiiler auf Offenlegung seines eigenen Bekenntnisses regelmaflig

einer peinlichen Situation ausgesetzt sehen.
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4. Der Lehrerberuf: Wahl der Zukunft

4.1.  Der Weg zum Beruf
4.1.1. Traumberuf

A.: Ahm das hat sich dann auch relativiert, und dann hat sich sehr, sehr lange bei mir
der Wunsch gehalten, Tierarzt zu werden. /I: Mhm/ Und eigentlich auch bis zum .. &4h
St _dh Abitur hin, und dann hab ich mich eigentlich nicht getraut, in ‘ner andern Stadt
zu studieren. /I: Mhm/ (Und?) und dann ging es ja . ich fiihlte mich . also ich war noch
zu klein, irgendwie. /I: Mhm/ Hab mich nicht getraut, dh in ‘ne fremde Stadt und so
ganz fremde Umgebung, wollte ich eigentlich nicht gerne. Und #h dann hab ich gesucht,

ob ich nicht in Y. was finden kann.

Auf die Frage des Interviewers nach seinen Berufswiinschen in Kindheit und Jugend nennt
Andi, nachdem er von seinen Jungentrdumen, Treckerfahrer und spéter Lokomotivfiihrer
werden zu wollen, erzdhlt hat, den Beruf des Tierarztes. Alle diese Berufswiinsche schei-
nen ihre Wurzeln in Andis Kindheit auf dem Dorf zu haben bzw. in seiner Erinnerung an
diesen Lebensabschnitt, die durch den erneuten Umzug der Familie in das Heimatdorf des
Vaters wieder lebendig geworden sein diirfte.

Der Beruf des Tierarztes ist Andis Traumberuf bis zum Abitur gewesen. Dass er diesen
Traum nicht realisiert hat, begriindet er mit seinem fehlenden Selbstvertrauen, das ihm
nicht ermoglichte, sich von der thm nunmehr vertrauten Umgebung zu 16sen und in einer
anderen Stadt zu studieren, als der, in der er seit dem Umzug aus dem Dorf zur Schule
gegangen war und die sich in direkter Ndhe zu dem Dorf befand, in dem Andi damals leb-
te. Umgebung bedeutet hier also nicht nur die Stadt, sondern vor allem das Dorf, in dem
sich sein Elternhaus befand.

Es fallt ihm schwer, diesen Verzicht riickblickend rational zu begriinden. Er sucht nach der
richtigen Formulierung, bricht mehrmals ab, schriinkt seine AuBerungen ein (eigentlich),
bis er zu der erstaunlichen Feststellung kommt: also ich war noch zu klein, irgendwie.
Noch zu klein flir etwas zu sein, bedeutet, etwas nicht leisten zu koénnen, weil es gegen-
wirtig liber die eigenen Krifte geht. Als noch zu Klein fiir etwas werden gewo6hnlich Kin-
der von ihren Eltern bezeichnet, wenn diese ihren Nachwuchs vor Risiken und Schiden
bewahren wollen, denen diese sich aus aktueller Selbstliberschitzung heraus aussetzen

wollen. Gebrauchen Kinder untereinander diese Formulierung, so wird dem so adressierten
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Kind, zumeist in selbstaufwertender Absicht, aktuelle und zukiinftige Gleichwertigkeit
abgesprochen, da das adressierende Kind einen Vorsprung fiir sich in Anspruch nimmt,
den das adressierte Kind nicht aufholen wird - zumindest in der Phantasie des adressieren-
den Kindes.

Wiirde eine solche Formulierung unter Erwachsenen gebraucht, so wiirde es sich schlicht
um eine Beleidigung handeln.

Bezeichnet man sich selbst, auf eine biographische Situation riickblickend, als noch zu
klein, so wirbt man um Verstindnis fiir ein Versagen oder ein Fehlverhalten, allerdings
nicht ohne zugleich darauf hinzuweisen, dass man heute ,,alles anders machen wiirde®.
D.h. es mischt sich die Elternperspektive mit der selbstaufwertenden Perspektive gleichalt-
riger Kinder. Zugleich handelt es sich gewissermaflen um eine Selbstbeleidigung, da Andi
hier iiber sich selbst als Jugendlichen spricht, der der altersgemidBlen Anforderung nicht
gerecht werden konnte, sich vom Elternhaus zu 16sen, eine eigene ,,Identitdt™ auszubilden
und ,,auf eigenen Fiilen* zu stehen.

Die Gefahr, der Andi sich bei dem Versuch der Realisierung seines Traumberufs ausge-
setzt hitte, wire der Verlust der vertrauten Umgebung gewesen, die ihm mittlerweile Si-
cherheit und Geborgenheit lieferte. Die Angst scheint gewesen zu sein, das Dorf endgiiltig
verlassen zu miissen, weil der Studienort von dort aus nicht zu erreichen war. Andis ver-
traute Umgebung war noch zu klein.

Andis AuBerungen sind aber noch in anderer Hinsicht sehr aufschlussreich.

Es wird hier ndmlich deutlich, dass das Lehramtsstudium insgesamt fiir Andi eine Notlo-
sung gewesen ist. Als ,,Ersatz* fiir das Tierarztstudium scheint Andi im Lehramtsstudium
das Fach Biologie gewdhlt zu haben. Die Mathematik dagegen, also das Fach, das er nach
zwei Semestern aufgegeben hat, scheint eher ein Notbehelf gewesen zu sein, zu dem Andi
aus der Notwendigkeit, ein zweites Fach studieren zu miissen, gegriffen hat.

Eine Hypothese der Sequenzanalyse war, dass Andi Probleme haben konnte, sich mit der
Pidagogik zu identifizieren, also die Lehrerrolle als solche zu iibernehmen. Andis AuBe-
rungen zu seinem Traumberuf scheinen diese Hypothese zu stiitzen. Sein eigentlicher Be-
rufswunsch war auf den Umgang mit Tieren und nicht auf den mit Menschen ausgerichtet,
so dass es sehr wahrscheinlich ist, dass er mit der Wahl des Lehrerstudiums kein pddagogi-

sches Interesse verbunden hatte.
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4.1.2. Auszug aus dem Elternhaus

A.: Tierarzt, heute bereue ich es manchmal 'n bisschen, dass ich's nicht gemacht ha-
be. Ah heute hitte ich auch etwas mehr Mut, natiirlich, das zu machen. Aber ich war
damals einfach noch zu .. ja, zu schiichtern, zu zuriickhaltend, hab mich nicht get-
raut.

I.: Hast Du mit Deinen Eltern dariiber geredet (oder?) dh [I. ist beschiftigt mit
Bandgeriit I1]

A.: (zogernd:) Ahm ne, ja, ich, Gott (angedeutetes Lachen) ih, ich hab schon gesagt,

dass ich nicht nicht ausziehen mochte oder .. eigentlich /I: Mhm/ also nicht in 'ne an-
dere Stadt mochte. Aber sie haben auch nicht nach den Ursachen gefragt, und dann
hab ich auch nichts gesagt dazu. /I: Mhm/ (lacht) Also sie hatten mich nicht jetzt
rausgeworfen oder so, aber ich weifl zum Beispiel, dass ich dann mit 22 auf einmal zu
dem Entschluss gekommen bin: ,,Jetzt musst du zu Hause ausziehen.*. /I: Mhm/ Und
dann haben wir das nach A.s (Andis Nachname) Manier verniinftig besprochen, ich
hab gesagt: ,,Leute, ich glaube, ich bin jetzt alt genug, ich muss ausziehen.“ Und dann
hat mein Vater gesagt: ,,Okay, dann suchen wir 'ne Wohnung.*, /I: Mhm/ und dann
haben wir die noch zusammen renoviert. Und dann bin ich da reingezogen. /I: Ja/
Aber das ist bei uns die typisch unspektakulire Art und Weise. (lacht) /I: Ja/ Wie wir

das so machen, ne.

Sich seinen Berufswunsch nicht erfiillt zu haben, bereut Andi heute. Diese Reue diirfte
eine doppelte sein:

(a) - Andi bereut, heute nicht in seinem Traumberuf als Tierarzt zu arbeiten, den er, zu-
mindest in seiner Phantasie, als seine ,,Berufung angesehen hat bzw. immer noch ansieht.
(b) - Andi bereut damit aber wahrscheinlich zugleich, dass er heute im Religions-
Lehrerberuf arbeitet, der fiir ihn ein reiner Brotberuf zu sein scheint.

Andi bestimmt im Folgenden néher, in welcher Hinsicht er zu klein gewesen ist, um sei-
nen Berufswunsch in die Tat umzusetzen. Er scheint sich nicht getraut zu haben, seinen
Eltern gegeniiber diesen Berufswunsch - als seinen Wunsch - zu duflern oder gar dafiir zu
kdmpfen. Letztlich scheint der Beruf des Tierarztes fiir ihn keine realistische Option gewe-
sen zu sein. Seine Anmerkung, dass er heute (...) auch etwas mehr Mut, natiirlich, hitte,
das zu machen, scheint nicht nur den illusiondren Charakter seines damaligen Berufswun-

sches zu bestitigen, sondern verweist auch darauf, dass dieser Wunsch in ihm immer noch
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lebendig zu sein scheint.

Die Frage des Interviewers, ob er damals mit seinen Eltern {iber den Berufswunsch geredet
habe, beantwortet Andi ausweichend. Er scheint die Frage des Interviewers auf die Thema-
tisierung seiner Schiichternheit zu beziehen. Ein Gesprich iiber seinen Berufswunsch Tier-
arzt scheint er mit seinen Eltern also entweder nicht gefiihrt zu haben oder seine Eltern
haben sich gegen diesen Berufswunsch gesperrt. An Andis AuBerungen wird erneut das
kiihle und relativ kommunikationsarme Familienklima deutlich.

Was Andi seinen Eltern gesagt hatte, scheint das resignierte Eingestdndnis seiner Mutlo-
sigkeit gewesen zu sein, das Wagnis einer eigenen Entscheidung (auch gegen die Eltern?)
einzugehen. Die Eltern wiederum scheinen sich weder fiir die Griinde seiner Ablosungs-
schwierigkeiten interessiert, noch irgendeinen Versuch gemacht zu haben, ihn bei der
Verwirklichung seines Berufswunsches zu unterstiitzen, weshalb er sich resignierend in
sich selbst zuriickgezogen zu haben scheint.

Von seinem Wunsch eigentlich noch nicht aus dem Elternhaus auszuziehen, der von Andi
sofort dahingehend korrigiert wird, dass er fiir eine Ausbildung nicht die Stadt wechseln
wollte, scheinen seine Eltern nicht gerade begeistert gewesen zu sein. Zwar haben sie ihn
nicht bedridngt auszuziehen und nicht versucht, ihn jetzt rauszuwerfen, sie scheinen ihm
aber vermittelt zu haben, dass es fiir ihn an der Zeit war, auszuziehen, und als er mit 22 den
Entschluss fasste, sich eine eigene Wohnung zu suchen, wurde das emotions- und diskus-
sionslos akzeptiert.

Diese Interpretation stiitzt sich auf Andis Formulierung: ,,Also sie hitten mich nicht ...,
aber ich weill zum Beispiel ...“, mit der ein Kontrast aufgebaut wird, der impliziert dass es
nicht die Eltern waren, die Andis Ablosung im Wege standen, weil sie sich nicht von ihm
16sen konnten, sondern dass sie von ithm erwartet zu haben scheinen, dass er, nachdem sie
ihre Elternpflicht getan hatten, diese nicht ldnger fiir sich in Anspruch nehmen und seine
eigenen Wege gehen wiirde. Seine Weigerung, diese stillschweigende Erwartung der El-
tern zu erfiillen - und sie sich selbst, als Ehepaar, gewissermal3en ,,zurlickzugeben* - schei-
nen die Eltern - sie waren zu hoflich, um ihn rauszuwerfen - eher stoisch ertragen zu ha-

ben.

4.2.  Biographische Konstruktion: Ablosungsschwierigkeiten

An dieser Stelle erscheint es mir notwendig auf ein objektives Datum zurlickzugreifen,
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ohne das die Geschichte von Andis relativ spatem Auszug nicht vollstindig wire. Zugleich
will ich diese Gelegenheit benutzen, um zu betonen, dass es sich bei der gesamten Interpre-
tation ausschlieBlich um die Rekonstruktion der biographischen Konstruktion handelt, die
Andi m. E. hier prisentiert, also nicht um Aussagen dartiber, ,,wie es wirklich war®.

Andi hatte zwischen dem Abitur und dem Studium seinen Wehrdienst absolviert und war
in dieser Zeit an mehreren Standorten stationiert und hatte diese Zeit, wie er selbst angibt
(hier weiche ich notgedrungen vom Tugendpfad der rein objektiven Daten ab), ,,genossen®.
Es findet sich in seiner Darstellung dieser Zeit kein Hinweis darauf, dass er sich fiir diese
Ortswechsel als zu klein empfunden hitte.

Dass er nach der Bundeswehrzeit dennoch wieder in sein Elternhaus zuriickgezogen ist (in
dem er natiirlich auch wéhrend seiner Bundeswehrzeit, wenn die Moglichkeit gegeben war,
lebte), scheint noch andere Griinde gehabt zu haben als seine Schiichternheit.

Andis biographische Konstruktion spitzt sich in dieser Passage auf einen bestimmten Punkt
zu: auf seinen Entschluss auszuziehen, also auf die von ihm autonom getroffene Entschei-
dung, sein Elternhaus zu verlassen. Vor dem Hintergrund seiner AuBerungen iiber das
kiihl-sachliche familidre Klima und iiber den durch die Versetzung seines Vaters bedingten
Umzug vom Dorf in die Stadt, den er als Kulturschock erlebte und der, so die Hypothese,
Andi in die ,,innere Emigration* getrieben hatte (und dem noch ein weiterer Umzug folg-
te), sowie seiner AuBerungen iiber die Ablehnung, die er in seiner Jugend seinen Eltern
gegeniiber empfunden hatte, erschlieft sich der Sinn der hier von Andi prisentierten bio-
graphischen Konstruktion auf iiberraschende Weise:

Andi funktionierte, indem er sich faktisch weigerte, auszuziehen, eben nicht so, wie seine
Eltern es von ithm erwarteten. D.h.: Sein Bleiben war fiir ihn selbst gewissermalBlen ein Akt
der Emanzipation gegeniiber der ,,Fremdbestimmung® durch die Eltern, die sich - fiir ihn
am schmerzhaftesten - in den berufsbedingten Umziigen der Familie manifestiert hatte, v.a.
im ersten Umzug, durch den er fiir lingere Zeit an die Wohnung und damit: die Anspriiche
seiner Mutter gekettet war, da er sich in seiner neuen Umgebung noch nicht auskannte, sie
tiberdies als abstofend erlebte.

Andis biographische Konstruktion kreist in der hier betrachteten Passage ausschlielich um
die Wohnungs- und Umzugsfrage. Selbst die Entscheidung iiber die Verwirklichung seines
Berufswunsches wird dieser Frage untergeordnet. Die Wohnung der Eltern zu ,,erobern®,
dies scheint der Sinn seiner Weigerung gewesen zu sein, in eine andere Stadt zu gehen und
seinen Traum vom Tierarztberuf zu verwirklichen.

Indem Andi sich in der Wohnung der Eltern festsetzte - wobei er darauf vertrauen konnte,
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dass diese es nicht zum offenen Konflikt kommen lassen und ihn rauswerfen wiirden - hat-
te er sie der Fremdbestimmung unterworfen, die er ihnen anlastete. Diesen, fiir seine Eltern
unangenehmen, Zustand zu beenden, war, so die Konstruktion, allein Sache seines Ent-
schlusses. So gesehen, liest sich diese biographische Konstruktion als eine von Andi in-
szenierte ,,kalte Rache* flir die ihm zugefiigten Verletzungen, zu denen nicht zuletzt auch
die Weigerung der Eltern gehort haben wird, Andis Berufswunsch und seine Ablosungs-
probleme verniinftig zu besprechen, die Andi geradezu sarkastisch kommentiert, wenn er
von der seinen Eltern (und ihm selbst) eigenen Manier berichtet, mit der sein Entschluss,
endlich doch auszuziehen, sofort verniinftig besprochen wurde.

Dennoch bedurfte es einer - zumindest formalen - Legitimation fiir diese Belagerung des
Elternhauses ebenso wie filir deren Beendigung. Mit dem Hinweis, er sei zu klein gewesen,
scheint Andi die Abhédngigkeit von seiner Mutter inszeniert zu haben, in der sich Andi in
fritheren Zusammenhingen, z.B. bei der Entscheidung iiber den Beitritt zum CVIM, be-
funden hatte.

Neben dieser legitimierenden Funktion verweist diese AuBerung aber noch auf etwas Wei-
teres: Andi war zu klein, um seine eigenen Interessen und Wiinsche seinen Eltern gegen-
tiber offensiv zu vertreten und ihre Unterstlitzung bei deren Verwirklichung einzufordern.
Statt dessen hatte er sich auf eine, ihm heute als kindisch erscheinende Vergeltungsaktion
eingelassen, die nicht nur nicht beriicksichtigte, dass seine Eltern sich selbst in Abhéngig-
keiten befanden, sondern durch die er sich in einem zweifelhaften Akt der Emanzipation
von den Eltern um so mehr an diese gebunden und die ihn letztlich die Realisierung seines
Berufswunsches gekostet hatte. Seine Entscheidung hatte sich nicht bewidhrt, sondern ver-
schloss ihm - in ihren fiir Andi nicht tiberschaubaren Folgen fiir seine Zukunft - die Mog-

lichkeiten einer selbstbestimmten Berufswahl.

4.2.1. Fazit: Der Traum von der Berufswahl

Andis Riickblick auf seine Berufswahl ist, dies wird an seiner biographischen Konstruktion
deutlich, von Bitterkeit gegeniiber seinen Eltern geprégt, die ihn bei der Realisierung sei-
nes Berufswunsches in keiner Weise unterstiitzt zu haben scheinen. Andi scheint auf eine
solche Unterstiitzung aber dringend angewiesen gewesen zu sein, was zugleich bedeutet,
dass der Wunsch, Tierarzt zu werden, ihn nicht so ergriffen hatte, dass er ihn unter allen

Umstanden hatte verwirklichen wollen.
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Letztlich scheint es sich eben doch nur um einen schonen Traum gehandelt zu haben, der
von ihm nie ernsthaft auf die Mdglichkeit einer Verwirklichung hin iiberpriift worden zu
sein scheint, jedenfalls erwdhnt er an keiner Stelle, dass er sich an seinem Wohnort etwa
um ein Volontariat bei einem Tierarzt bemiiht, also in irgendeiner Hinsicht konkrete
Schritte unternommen hétte.

Tatsdchlich scheint er hinsichtlich eines von ihm zu wéhlenden Berufes weitgehend orien-
tierungslos gewesen zu sein und hat aus diesem Grund den einzigen Orientierungspunkt,
sein Zuhause - seinen ,,Stiitzpunkt™ fiir seine Erkundung der Welt und der Menschen -
nicht aufgeben konnen. Dass ihm diese Orientierung fehlte, scheint er seinen Eltern anzu-

lasten.

4.3.  Ein verniinftiger Beruf

A.: Ich hatte zunichst dann iiberlegt, iibrigens auf Anraten meiner Mutter hin, ob ich
nicht dh in den . ins 4h zum RP mich anmelde da. Beim Regierungsprisident, als
Verwaltungsbeamter. /I: Mhm/ Ah das war mir aber dann doch zu bléde, ich wollte

doch wirklich irgendwas mit Natur und und Tieren machen.

Ganz ohne ,,guten Rat* der Mutter ist Andi, wie er ausdriicklich betont, doch nicht geblie-
ben. Sie hatte ihm zum Sicherheit bietenden Beruf des Verwaltungsbeamten geraten. Zu-
mindest gegen diesen Vorschlag konnte sich Andi erfolgreich wehren.

Unklar ist hier zundchst die Zeitangabe: zunidchst dann. Sie kann sich, nimmt man die
objektiven Daten zu Hilfe, nach denen Andi mit 22 Jahren bereits im Studium war, nicht
auf den Zeitpunkt seines Entschlusses, sich eine eigene Wohnung zu nehmen, beziehen.
Dass Andis AuBerung auf den ersten Blick diesen Eindruck erweckt, scheint daran zu lie-
gen, dass es sich auch bei dieser AuBerung um eine Emanzipationsgeschichte handelt, die
aber wiederum negativ geférbt ist.

Die Zeitangabe scheint sich eher auf den Zeitpunkt zu beziehen, zu dem Andi durch sein
Eingestdndnis, er sei noch zu klein, schon auf die Realisierung seines Traums, Tierarzt zu
werden, verzichtet hatte. Das driingelnde Element der Familie, Andis auf die berufliche
Absicherung ihrer Kinder bedachte Mutter, scheint ihm jedoch auch kaum Zeit gelassen zu
haben, selbst Moglichkeiten der Realisierung seines Berufswunsches zu erkunden. Die

Ablehnung ihres Vorschlags diirfte Andi aber unter erheblichen Zugzwang gesetzt haben,
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galt doch jetzt flir thn, wie vordem fiir seine Schwester, die Devise: ,,rumhingen gilt
nicht*.

Die Aussicht auf den papierenen Beruf des Verwaltungsbeamten im Regierungspriasidium
schien ihm dann doch, d.h. aber: trotz seiner grundsitzlichen Bereitschaft, dem Sicher-
heitsdenken seiner Mutter entsprechen zu wollen, zu stumpfsinnig, um ihn akzeptieren zu
konnen.

Andi begriindet seine Aversion gegen den Vorschlag seiner Mutter ausdriicklich damit,
dass er doch wirklich irgendwas mit Natur und Tieren machen wollte - und bestitigt
damit den Eindruck, dass seine urspriingliche Berufsorientierung alles andere als piddago-
gisch gewesen ist. Vor dem Hintergrund seiner letztendlich getroffenen Berufsentschei-
dung, stellte sie das genaue Gegenteil dar. Statt etwas mit Natur und Tieren zu machen,

hat er es in seinem Beruf mit Kultur und Menschen zu tun. Ein groBerer Gegensatz ist

kaum denkbar. Andi scheint nicht im Traum daran gedacht zu haben, Lehrer zu werden.

4.3.1. Der Kompromiss als Emanzipation

A.: Nun ging . gab's natiirlich keine Tiermedizin in in Y., dann hab ich erst mal mit
Biologie angefangen. Biologie st zu studieren. Und dann dh wollte ich . ja, und hab
dann iiberlegt, dass es vielleicht giinstiger ist, ei_in Richtung Lehrfach, Lehrbetrieb
zu gehen. Hab dann mit Mathe noch angefangen, das hab ich dann schnell seingelas-
sen (lacht) und bin dann letztlich bei Religion gelandet. /I: Aha/ So kam dann diese
diese merkwiirdige Paarung zuniichst zustande. Ja, das war also die . das waren die
Triume.

[...]

I.: Ah Biologie wolltest Du dann erst auf Diplom machen?

A.: Zunichst (nur?) Diplom machen. Und dann hab ich dann auch da mitgekriegt,
dass dh Diplombiologen dh so 'n bisschen sich anstauen gerade, /I: Ja/ dass die Be-
rufsaussichten sehr schlecht sind und natiirlich dementsprechend auch die Ver-
dienstmoglichkeiten, und mir war es schon wichtig, dass ich 'n gesicherten /I: Aha/

Beruf finde.

Einen Ausweg aus seiner Misere schien Andi das Studium der Biologie zu bieten. Hier

wird deutlich, dass sich die Geschichte (im Sinne der Interpretation der Sequenzanalyse:
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die unangenehme Angelegenheit) seiner Entscheidung fiir den Religionslehrerberuf noch
etwas verwickelter abgespielt hatte, als Andi im Erstinterview erzéhlt hat. Die Sequenzana-
lyse hatte ergeben, dass Andi mit der Formulierung er habe nach Beginn meines Studi-
ums (...) zunéchst Biologie und Mathe studiert, das Studium als solches hervorhebt und
ithm damit eine besondere Bedeutung zuschreibt. Hier nun zeigt sich, dass das Studium fiir
Andi einerseits einen Akt der Emanzipation gegeniiber seiner Mutter darstellte. Zum ande-
ren aber wird deutlich, dass Andi vor seiner Entscheidung, Biologie- und Mathematikleh-
rer zu werden, den Versuch unternommen hatte, Diplombiologe zu werden, so dass sich
Andis AuBerung an dieser Stelle als durchaus sinnhaft motiviert herausstellt.

[Die Qualitdt der Methode der objektiven Hermeneutik und die Berechtigung ihrer - zuge-
gebenermafBen schwer einzuhaltenden - Forderung, jede AuBerung als sinnhaft motiviert
anzusehen wird hier m.E. besonders eindriicklich bestétigt.]

Andis AuBerungen bestitigen dariiber hinaus die Hypothese, dass er seine Wahl des Reli-
gions-Lehrerberufs aus pragmatischen, instrumentellen Uberlegungen und nicht aus pida-
gogischem Interesse getroffen hat. Das einzige Fach, an dem ihm etwas gelegen zu haben
scheint, aber wiederum nicht so viel, als dass er sich auf die vergleichsweise unsichere
Karriere eines Diplombiologen eingelassen hitte, also auf den Forschungsbereich, war die
Biologie. Seine Zweitfacher scheint er dagegen als (allerdings nicht beliebig oft) auswech-
selbares Beiwerk angesehen zu haben.

Sein Ziel war ein gesicherter Beruf, der ihm ausreichende Verdienstmaoglichkeiten bot.

4.3.2. Die Idee vom Beamten

A.: Die /I: lacht kurz)/ die Idee von 'nem Beamten fand ich gar nicht schlecht /I: Ja/,
bin ja auch so aufgewachsen, und ih habe dann auch, das hab ich eigentlich ziemlich
schnell verstanden, und auch fiir mich gewollt: ,,Kein Kampf ums téigliche Geld.*.
Das war mir klar. Also lieber #h geregeltes kleines Einkommen als diese Unsicherheit
/I: Mhm/ #h zu fragen, ,,Was ist morgen, was mach ich iibermorgen?“. Ahm das war
fiir mich 'ne ganz klare Entscheidung eigentlich. /I: Ja/ Also dann hiitte ich lieber 'n
Verwaltungsjob gemacht. ne. Zu dem ich natiirlich auch keine Lust hatte, also Ver-
waltungstitigkeit /I: Mhm/ ist auch nicht so ganz mein mein Fall. Obwohl ich heute
natiirlich vielfach solche Jobs machen muss, ne. Verwalten, Schiiler verwalten /I: Ja/,

anders geht's ja nicht.
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Sein Bediirfnis nach beruflicher Absicherung entsprach also doch der Vorstellung seiner
Mutter, er solle Beamter werden. Nichts scheint fiir ihn selbstverstidndlicher gewesen zu
sein, da er ja auch so aufgewachsen ist. Er hatte gewissermallen von kleinauf gelernt,
Beamter zu sein und dem Kampf ums téigliche Geld durch eine sichere berufliche Stel-
lung zu vermeiden. Hier macht Andi, ohne es selbst voll zu realisieren, deutlich, weshalb
sein Traum, Tierarzt zu werden, von vorne herein ebenso zum Scheitern verurteilt war, wie
die pragmatischere Entscheidung, Diplombiologe zu werden. Die Selbstiandigkeit, die mit
dem Beruf des Tierarztes verbunden ist, folglich die finanzielle Unsicherheit, war fiir ihn
unvorstellbar, stellte flir ihn geradezu ein Katastrophenszenario dar, bei dem es sich wohl
um die Erfahrungsspuren seiner Mutter gehandelt haben diirfte, die sich nach dem kriegs-
bedingten finanziellen Ruin ihrer Eltern in die Sicherheit der Beamtengattin gerettet hatte
und sich mit einem - gemessen am grofbiirgerlichen Reichtum vergangener Tage - kleinen
Einkommen begniigte.

Dieses Sicherheitsargument war ihm so in ,,Fleisch und Blut* iibergegangen, dass er es
wohl tatsdchlich eher noch vorgezogen hitte, Verwaltungsbeamter als selbstédndiger Tier-
arzt zu werden. Andi stellt hier also seine biographische Konstruktion gewissermallen auf
den Kopf, wobei sich dann noch herausstellt, dass er sich auch als Lehrer zu einem grofen
Teil als Verwaltungsbeamter begreift, der die Schiiler verwaltet. Pidagogisches Handeln
scheint fiir ihn hochstens gleichwertig, wahrscheinlich aber von untergeordneter Bedeu-
tung zu sein. Zur Verdeutlichung seiner Motive, vom Diplomstudiengang auf den Lehr-

amtsstudiengang zu wechseln, sei hier folgende Stelle angefiihrt:

4.3.3. Berufsvorstellungen der Eltern

I.: Und dh Deine Eltern, hatten die Vorstellungen, was Du denn mal werden solltest?
222)?

A.: Ja, also meine Mutter schon ziemlich konkret, denke ich, so in Richtung Verwal-
tungsdienst, ne, das (?) hiitte sie ganz gut gefunden. /I: Mhm/ Sie sagte aber auch 4hm
oder beide fanden das auch, dass sie den Eindruck hatten, dass ich gut mit Menschen

umgehen konnte, und ob (denn?) das nicht ‘ne Moglichkeit wire.

Es stellt sich heraus, dass Andi griindlich von seiner Mutter, aber, so scheint es, auch von
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seinem Vater, beraten worden ist. An guten Ratschldgen fiir die Sicherung seiner berufli-
chen Zukunft war auch nach seiner Weigerung, Verwaltungsbeamter zu werden, und den
ersten Staumeldungen vom Arbeitsmarkt fiir Diplombiologen kein Mangel. Andi scheint
hier aber auch eine gewisse Panik der Mutter anzudeuten, die sich gezwungen sah, ihren
Mann, der sich, wie Andi an anderer Stelle berichtet, in Fragen der Erziehung stets zurtick-
gehalten hatte, zur gemeinsamen Uberzeugungsarbeit zu verpflichten.

Woher die Eltern ihren Eindruck gewonnen hatten, sagt Andi nicht. Er selbst, daraus konn-
te die Umsténdlichkeit seiner Formulierung verweisen, scheint sich {iber die von den Eltern
plotzlich an ihm wahrgenommenen Féhigkeiten noch heute zu wundern. Bei genauerer
Betrachtung seiner AuBerung: dass sie den Eindruck hatten, dass ich gut mit Menschen
umgehen konnte, stellt sich heraus, dass noch eine andere Lesart denkbar ist. Der Kon-
junktiv: kénnte wird von Andi zur Konstruktion der indirekten Rede verwendet. In direkte
Rede tibersetzt, wiirde der aus dieser Konstruktion abzuleitende Satz nicht Andis tatsdchli-
che Fahigkeit, mit Menschen umzugehen, ausdriicken - dafiir hitte er den Konjunktiv:
*dass ich gut mit Menschen umgehen konne, benutzen miissen -, sondern eine fiir ithn auch
noch denkbare Option beamteter Berufstétigkeit.

In direkter Rede wird der Unterschied deutlicher. Nach seiner Verwendung des Konjunk-
tivs konnte die direkte Rede der Eltern selbst im Konjunktiv (Potentialis) formuliert wor-
den sein:

**“Wir haben den Eindruck, du konntest gut mit Menschen umgehen.*

Hitten die Eltern dagegen seine Fihigkeit im Umgang mit Menschen betonen wollen, so
stiinde die direkte Rede im Indikativ:

**“Wir haben den Eindruck, du kannst gut mit Menschen umgehen.

Nicht irgendwelche tatséchlich bei Andi vorhandenen Féahigkeiten im Umgang mit Men-
schen hatten seine Eltern wahrgenommen, sondern eine weitere Berufsmoglichkeit, die
einen akzeptablen Kompromiss zwischen den Vorstellungen der Mutter und Andis zaghat-
ten Bestrebungen nach Selbstbestimmung darzustellen schien, und die ihm sogar erlaubte,
den Umgang mit Natur und Tieren, wenngleich auf einer Schwundstufe, zum Beruf zu
machen.

Mit diesen Uberlegungen soll nun natiirlich weder behauptet werden, dass Andi sich hier
bewusst flir den von ihm verwendeten Konjunktiv entschieden hitte, noch, dass die Eltern
ihm gegeniiber die hier als mdgliche Lesart rekonstruierte AuBerung gemacht haben. Was
aber deutlich wird, ist, dass diese Lesart zu Andis gesamter AuBerung passt, die ja besagt,

dass nicht er auf den Gedanken gekommen ist, Lehrer zu werden, sondern dass seine Eltern
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ithm diese Moglichkeit nahegelegt haben, wobei immer zu bedenken ist, dass die Hauptsor-

ge der Mutter gewesen ist, ihre Kinder beruflich abgesichert zu wissen.

4.3.4. Eine pragmatische Entscheidung

I: Mhm (angedeutetes Lachen) Ah also dieser Wunsch Lehrer zu werden ist eigent-

lich dann ganz pragmatisch ih so gewachsen?

A.: Ja, der ist letztlich gewachsen, ja

I.: aus dem, was moglich war und was nicht
moglich (war?)?

A.: Ja, es gibt ganz viele solcher Entscheidungen in meinem Leben. Oder solche sol-
che dh Situationen in meinem Leben, dass ich irgendwas angefangen habe und dann

gesagt habe: ”Mach mal.” und dann hab ich’s eben gemacht.

Der Interviewer versucht, Andis AuBerungen vorsichtig zusammenzufassen, um von ihm
eine abschlieBende Evaluation zur Frage nach seinen Motiven der Berufswahl zu bekom-
men. Andi liefert ihm weit mehr als der Interviewer erwartet zu haben scheint. Er generali-
siert seine Berufswahlentscheidung zu seinem Entscheidungsmodell. Dieses Modell lduft
in drei Stufen ab:

(a) - Andi fangt irgendwas an. Er scheint also vorher weder tiber die Sache, die er machen
will, noch iiber seine Fahigkeiten oder sein Interesse zu reflektieren.

(b) - In der Situation, konfrontiert mit den Anspriichen, die die Sache an ihn richtet, fillt er
die Entscheidung: Mach mal. Auch hier scheint er weniger davon auszugehen, ob er ein
inhaltliches Interesse flir die Sache entwickeln kann oder ob seine Fahigkeiten und Mog-
lichkeiten ausreichen, um sich in der Auseinandersetzung mit der Sache zu bewéhren. Na-
tiirlich bedeutet das nun nicht, dass er um jeden Preis an der Situation, in die er sich hi-
neinbegeben hat, festhalten wird. Solange aber ,,der Preis stimmt®, d.h. solange die Situati-
on noch fiir ihn ertraglich ist, wird er sie nicht aufgeben, auch dann nicht, wenn seine Fa-
higkeiten eigentlich nicht ausreichen, um der Sache gerecht zu werden und selbst Befriedi-
gung aus - seinem Beruf zu ziehen, denn um den Beruf geht es hier.

(c) - Die Durchfiihrung. Ist die ,,Entscheidung® gefallen, wird sie eben vollzogen, wird die
Sache gemacht. Der instrumentalistische Unterton ist offensichtlich. Die Entscheidung:

Mach mal bedeutet eben nicht eine Entscheidung fiir eine Sache. Sie wird nicht auf der
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Basis eines inhaltlichen Interesses gefillt, sondern im Hinblick auf die Durchfiihrbarkeit,
d.h. auf die voraussichtliche Ertraglichkeit der formalen Anforderungen.
Dieser Ablauf entspricht genau der in der Sequenzanalyse interpretierten Entscheidungsge-

schichte.

4.4.  Zusammenfassung: ,,...und dann hab ich’s eben gemacht*

Andi hatte sich - letztlich ohne genaue Uberlegung - in das Studium geworfen, um dann,
nach einigem Ausprobieren, die Kombination zu machen, die ihm bei wenig Aufwand
groBtmogliche Sicherheit zu bieten schien, bei der also der Preis stimmte.

In den Ausschnitten, die hier zu Andis Entscheidung, Religions-Lehrer zu werden, présen-
tiert worden sind, konstruiert Andi die Geschichte seiner Emanzipation von den Eltern,
insbesondere von den Anspriichen seiner Mutter, die sich bei genauerer Betrachtung aller-
dings auf die Tatsache zu reduzieren scheint, dass er den Beamtenberuf durch das Studium
und nicht durch die Ausbildung als Verwaltungsbeamter angestrebt und erreicht hat, was
aus seiner heutigen Sicht aber fiir ihn keinen groBen Unterschied mehr darzustellen
scheint.

Auffallend ist, dass Andi gar nicht dariiber zu reflektieren scheint, dass sowohl sein pada-
gogisches Interesse am Lehrerberuf als auch sein inhaltliches Interesse am Fach Religion
gleich Null gewesen ist. Dieser Mangel an Selbstreflexion und Selbstkritik, der seine
Selbstpriasentation als hoffnungsfroher Macher begleitet, verweist darauf, dass er sich bis
heute kaum Rechenschaft dariiber abgelegt zu haben scheint, ob die Motive, aus denen er
den Religions-Lehrerberuf ergriffen hat, tatsidchlich tragfihig genug fiir ein erfolgreiches
Studium und die Bewéhrung in der Berufspraxis waren.

Dass er, statt mit Natur und Tieren, wie er sich vorgestellt hatte, nun beruflich in der
Hauptsache mit Kultur und Menschen zu tun hat, dass er also Tag fiir Tag in einem seinen
Neigungen entgegengesetzten Beruf arbeiten muss, scheint ihn jedenfalls auf der Oberfla-
che nicht sonderlich zu bedriicken.

Es ist aber hochst unwahrscheinlich, dass Andi, sollte er im Studium nicht einen tiefgrei-
fenden Wandel erfahren haben - worauf allerdings schon in der Sequenzanalyse wenig
Anzeichen hindeuteten -, mit seinem Beruf sonderlich zufrieden sein diirfte. Der Preis, den
er dann fiir die Vermeidung des Risikos bei der Studienwahl zu zahlen hétte, wire das Lei-

den an der (,,Agyptischen*) Gefangenschaft in der Sicherheit des beamteten Lehrers.
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Unter dem Gesichtspunkt des Bewédhrungsmythos betrachtet, hédtte Andi mit einer Verbe-
amtung als Lehrer ,,absolute* Bewdhrung im Sinne seines Bewédhrungsmythos: Sicherheit,
erreicht. Damit stiinde er gewissermallen in diesem Moment schon vor einer geschlossenen
Zukunft. Da mit dem Eintritt in den Beamtenstatus aber die Zukunft im Sinne der Bewih-
rung in der Berufspraxis sich {iberhaupt erst 6ffnet, entsteht hier ein Widerspruch, der von
Andi nur dann geldst werden konnte, wenn er begénne, seinen eigenen Bewdhrungsmythos
in Frage zu stellen. Thema und Anlass fiir eine solche Selbstreflexion hétte ihm im Vorfeld
der Berufspraxis das Studium bieten miissen. Ob dies der Fall war ist im Folgenden zu

klaren.
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5. Das Studium

5.1.  Beurteilung des Fachstudiums
5.1.1. Wichtige und unwichtige Inhalte

I.: Ja, und so wihrend Deines Studiums .. was hat Dich da .. besonders an dem Fach
interessiert. Oder was, meinst Du, war nebensichlich, weniger wichtig .. fiir Dich?

A.: Es ist .. ist schwer zu sagen. Also ... ih ich muss sagen, dass ich iiber .. bei vielen Din-
gen, die im Studium gemacht habe, das Gefiihl hatte, dass ich nicht auf den Grund vor-
gestoflen bin. Oder dass ich kein, bzw. das ich keinen Grund gesehen habe in dem, also
keine .. keine Basis. Vieles war schwammig, vieles ist offen geblieben und dihm viele
Themen sind deswegen auch nur angerissen oder angedacht worden. Das .. ihm .. bietet
ja einerseits Vorteile, man .. stellt erstmal fest, was es so alles gibt und wo man ... in wel-
cher Richtung man denken kann. Der Nachteil ist natiirlich, dass man noch nichts fertig

hat.

Seine Studienschwerpunkte im Fach Religion zu benennen und eine Unterscheidung zwi-
schen wichtigen und unwichtigen Inhalten des Studiums zu treffen, fallt Andi auch heute
noch (d.h. zum Zeitpunkt des Erstinterviews) schwer. Das Studium hatte ihm keine Orien-
tierung im Fach verschafft. Im Gegenteil: Er bemerkte, dass ihm gewissermaflen an allen
Ecken und Enden die notwendige Basis fehlte, um mit dem Fach fertig zu werden.

Andis AuBerung, er habe keinen Grund gesehen, scheint darauf hinzuweisen, dass seine
Schwierigkeiten nicht allein durch sein fehlendes Wissen bedingt waren, sondern dass er
schlicht den Sinn vieler Inhalte nicht verstehen konnte, dass ihm also die Basis fehlte, die
fiir das Versténdnis insbesondere der Theologie notwendig gewesen wire.

Ein wesentlicher Grund fiir diese fehlende Basis diirfte die Bekenntnisscheu sein, die Andi
von seinen Eltern ibernommen hatte. Dariiber hinaus war, wie die Interpretation von Andis
AuBerungen zur Berufswahl zeigen, bei Andi keine Basis in Gestalt einer inhaltlich be-
griindeten Motivation zum Studium der Religionspddagogik gegeben.

Deutlich wird weiter, dass Andi - wegen dieser fehlenden Basis - die Offenheit vieler
Themen nicht als in der Sache selbst begriindet begreifen konnte. Offenheit und Unabge-
schlossenheit sind fiir ihn Defizite, Ausdruck der Schwammigkeit der Inhalte.

Die Vorteile, die Andi aus dieser Unabgeschlossenheit allenfalls ziechen konnte, scheinen

darin gelegen zu haben, dass sie ihm ein weites Feld zur Erkundung boten, bei der er al-



223

lerdings von den vielen Richtungen iiberfordert wurde und am Ende nichts fertig hatte.
Nicht der sichere Weg, nicht die ,,Karte®, auf der alle Gefahren und Zufluchten verzeichnet
waren, und die ihm eine gefahrlose Passage durchs Berufsleben ermdglichen sollte, stand
am Ende seines Studiums, sondern eher die komplette Verwirrung und das Gefiihl, im Mo-
rast zu versinken und keine Aussicht auf festen Grund unter den Fiilen zu haben.

Die rein instrumentellen Motive, das Fach zu studieren, haben sich ebenso wenig als trag-
fahige Plattform fiir das Sich-Zurechtfinden im Fach erwiesen wie Andis Gemeinschaftser-

lebnisse in der Cafeteria.

5.1.2. Unsinn

A.: Ahm. was z.B. vollkommener Unsinn war, war meine Belegung des Griechisch ..
kurses. Das lag aber, denke, ich auch 'n bisschen an der Unfihigkeit des Kollegen,
der da gewirkt hat. Der also irgendwelche Vokabeln und Formen runtergerasselt hat
und es ihm vollig egal war, was wir damit anfangen. Wir uns natiirlich auch nicht
angestrengt haben, weil wir keine Qualifikation nachweisen mussten. /I.:Mhm/: Ich
personlich denke auch, dass wir in unseren heutigen Anforderungen in der Schule
gar kein Griechisch brauchen. Vielleicht wenige Begriffe, aber die kann man auch

nachgucken. Also das z.B. halte ich fiir .. fiir unsinnig.

Als Beispiel fiir tiberfliissige und unsinnige Belastungen im Studium nennt Andi den Grie-
chischkurs. Zur Begriindung dieses Urteils nennt er zundchst die Unfidhigkeit des Kolle-
gen. Andi beurteilt die Kompetenz des Griechischlehrers also aus seiner heutigen Perspek-
tive als Berufskollege. Die Begriindung dieses Urteils jedoch zeigt, dass er vom Grie-
chischunterricht mehr erwartet zu haben scheint als einen reinen Sprachunterricht, der thm
in kurzer Zeit Grundkenntnisse in der Sprache des NT vermitteln sollte. Seine Kritik richtet
sich hauptsdchlich gegen die Gleichgiiltigkeit des Lehrers, den es nicht interessierte, was
Andi und seine Kommilitonen mit ihren Kenntnissen anfangen wiirden.

Dies war aber weder die Aufgabe des Griechischlehrers, noch diirfte er sich im Unklaren
dariiber gewesen sein, wozu seine Studenten die Sprache lernen sollten.

Andis Formulierung: was wir damit anfangen, ist irritierend. Sie wiirde eher in einen

Kontext passen, in dem es z.B. um die Folgen eines gefdhrlichen oder kriminellen Miss-
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brauchs geht, den jemand mit einer - von einem gewissenlosen oder leichtsinnigen Men-
schen ihm verschafften - Fahigkeit oder Waffe begangen hat.

Von beidem kann aber hier nicht die Rede sein.

Andi betont, dass er sich natiirlich nicht angestrengt hatte. Es fragt sich also, weshalb er
iiberhaupt diesen Kurs belegt hatte. Offensichtlich hat es sich um einen obligatorischen
Sprachkurs fiir Lehramtsstudenten des Gymnasialbereichs gehandelt, fiir den nur seine
physische Anwesenheit erforderlich war.

Der Griechischkurs scheint weder Fisch noch Fleisch gewesen zu sein. Mit ihm war keine
Qualifikation, d.h. aber: keine von aullen an Andi verpflichtend gerichtete Anforderung, -
auler des bloBen Da-Sein-Miissens - verbunden. Vollkommener Unsinn scheint diese
Minimalverpflichtung fiir Andi aber v.a. deshalb gewesen zu sein, weil der Lehrer, trotz
der offensichtlichen Bedeutungslosigkeit des Sprachkurses fiir den formalen Studienerfolg,
die Gelegenheit nicht zur unverbindlichen Kommunikation mit den Studenten nutzte - etwa
indem er ihnen erzdhlte, was man alles, wiirde man Griechisch lernen, mit diesen Kennt-
nissen anfangen konnte -, sondern tatsdchlich versuchte, ihnen in kompakter Form die
Sprache zu vermitteln.

Auffallend ist die Selbstverstidndlichkeit, mit der Andi das Argument des Qualifikations-
nachweises als Legitimation fiir seinen Verzicht benutzt, sich um das Griechische zu be-
miihen, was darauf verweist, dass im Studium der Religionspadagogik fiir ihn allein der
Nachweis und eben nicht die Qualifikation im Vordergrund gestanden hat.

Andi erweitert dieses Argument noch, indem er von den heutigen Anforderungen in der
Schule spricht, die keine Griechischkenntnisse mehr voraussetzten, und macht damit deut-
lich, dass er seine Berufspraxis als Religionslehrer weitgehend als Rolle versteht, bei der
ihm von auflen die Anforderungen vorgegeben werden, dass er sich selbst aber kaum mit
den Inhalten identifiziert.

Dass ein Studium immer auch das ist, was man selbst daraus macht, und dass diec Anfor-
derungen in der Schule nicht in dem aufgehen, was die Rahmenrichtlinien vorgeben oder
die Schiiler bereit sind, von sich aus leisten zu wollen, kurz: dass Lehrersein bedeutet,
mehr als nur das Minimum des institutionell Erwarteten oder von der Klientel Verlangten,
ndmlich Interesse und Engagement fiir die ,,Sache®, den ,,Stoff* ebenso wie die Schiiler, in
der eigenen Person nicht darzustellen, sondern zu sein, dieses Bewusstsein von den objek-
tiven Anforderungen des Lehrerberufs (bzw. Studiums) scheint Andi nicht entwickelt zu

haben.
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5.1.3. Zufriedenheit mit dem Studium

I.: Ja, ahm warst Du mit Deinem Studium zufrieden, also an der Uni?

A.: Ahm ja, im Biologiestudium war ich eigentlich zufrieden, Religion hab ich mich
manchmal 'n bisschen allein gefiihlt. Da hiitte ich gerne noch mehr ih etwas mehr
Anleitung gebraucht.

I.: (Kannst Du also mal?)

A.: Ah Anleitung ihm inhaltlicher Art. Ich habe ja schon vorhin gesagt, dass ich
nicht alles verstanden habe. Ahm .. da ja, da hitte ich mir vielleicht mehr gewiinscht,
dh nicht so beschallt zu werden in in so Riesensitzungen, sondern etwas mehr Ge-
spriche fiihren zu konnen. /I: Mhm/ Also das etwas dh ja, etwas genauer bearbeiten
zu konnen, beziehungsweise dhm hétte ich doch schon etwas genauere Vorgaben ge-
braucht. /I: Mhm/ ,,Das und das und das musst du genau machen.“ Ahm (betont:)

vielleicht auch etwas mehr Druck, bestimmte Inhalte einfach zu lernen. /I: Mhm/

Ahm weil vieles einfach zu beliebig war, und ich konnte das Wichtige von dem Un-
wichtigen nicht unterscheiden. /I: Mhm/ Und hab wahrscheinlich ganz viel Unwichti-
ges gemacht, ihm weil ich dachte, das sind nette Menschen. /I: (lacht kurz)/ Ja? /I:
Also/ Also ich hab so den Blick fiirs Wesentliche, den hab ich nicht gehabt, (???). Und
dafiir hitte ich etwas mehr Anleitung gebraucht.

I.: Ja, also fiithlst Du dich da nicht geniigend orientiert?

A.: Ja.

Auf eine Beurteilung seines Studiums angesprochen, macht Andi deutlich, dass ithm die
notwendige Orientierung, die er sich von den Dozenten erhofft hatte, fehlte.

Einerseits kann man aus der bisherigen Interpretation schlieBen, dass Andi, da er das Stu-
dium der Religionspiddagogik nicht aus Griinden einer religidsen oder pidagogischen U-
berzeugung gewdhlt hatte, sondern es als Notlosung in einer Krisensituation, selbst kaum
tiber eine - zumindest grundsdtzliche - Orientierung im Fach verfiigt haben diirfte, sondern
»grundlos® in das Studium gekommen ist.

Umso wichtiger wére es aber fiir ihn gewesen, mit klaren Auskiinften iiber die fachlichen
und padagogischen Anforderungen konfrontiert zu werden, um sich auf der Basis einer
realistischen Einschétzung fiir oder gegen das Studium des Faches entscheiden zu kénnen.
Von Seiten derjenigen Dozenten, bei denen Andi hauptsidchlich studiert hat, scheinen ihm

jedoch keine Hilfestellungen gegeben worden zu sein, die ihm eine solche realitdtsbezoge-
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ne Entscheidung ermdglicht und ihn damit zu einer intensiveren Auseinandersetzung ermu-
tigt hitten oder dazu, vom Studium der Religionspddagogik Abstand zu nehmen.

Andis Erzdhlung von dem Telephonanruf bei einem seiner spdteren Dozenten, die schon in
der Sequenzanalyse betrachtet worden ist, ist der einzige Hinweis auf eine ,,Beratung®, die
allerdings nicht mehr als eine Ermunterung fiir Andi darstellte, das Studium der Religions-
padagogik ,,ruhig® aufnehmen zu konnen. Andis Bedenken, in einem Priesterseminar
oder Predigerseminar zu landen, wenn er sich fiir das Fach entschiede, wurden zwar zer-
streut, tihm wurde aber nicht zu bedenken gegeben, mit welchen konkreten Anforderungen
er sich im Studium und in seiner spdteren Berufspraxis auseinanderzusetzen haben wiirde.
Dies allein seinen Dozenten anzulasten., wire sicherlich falsch, denn es wére ja auch Andis
Sache gewesen, sich griindlicher iiber die Anforderungen und den Studienaufbau zu infor-
mieren. Andererseits hidtte dem Dozenten Andis offensichtliche Realititsferne und Orien-
tierungslosigkeit hinsichtlich der Anforderungen des Faches, die in diesen naiven Vorstel-
lungen zum Ausdruck kamen, auffallen miissen. Dies scheint, glaubt man Andis riickbli-
ckender Darstellung, nicht der Fall gewesen zu sein.

In Andis Darstellung der Seminare spiegelt sich die Entwicklung zur Massenuniversitét als
Folge der Bildungsreform der 60er Jahre wider. Fiir Andi dient die mit dieser Entwicklung
verbundene Anonymitit der Riesensitzungen als Begriindungsfolie flir fachliche Defizite.
Die Zogerlichkeit und Vorsicht seiner Formulierung (da hiitte ich mir vielleicht mehr
gewiinscht) deutet aber darauf hin, dass er selbst nicht so ganz davon iiberzeugt zu sein
scheint, dass dieser Hinweis auf die objektiven Studienbedingungen, die Beschallung und
den Mangel an Gesprichen hierzu ausreicht.

Dass die Seminare und Vorlesungen fiir ihn lediglich Beschallungen gewesen zu sein
scheinen, wird von ihm nicht allein mit der Grée der Teilnehmerzahl begriindet, sondern
durch die Differenz zu dem, was er im Studium v.a. gesucht zu haben scheint: personliche
Gespriiche. Auch als Beschallungen, d.h. als notwendigerweise an eine anonym bleibende
Masse von Studierenden gerichtete Mitteilung von Inhalten, waren diese Seminare oder

Vorlesungen doch immer noch eben dies: Mitteilung von Inhalten, die - ebenso notwendig

- von den Studierenden selbstindig (nach)bearbeitet werden mussten. BloBe Beschallung
wéren sie nur dann, wenn der inhaltliche Aspekt sekundédr, der primére Sinn aber der ist,
dass Andi von den Veranstaltungen im Fach Religion erwartete, dass sie ihm personlich
»was geben®, also zum Gesprich im Dienste unverbindlicher Selbstthematisierung dienen

sollten.
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Andi konnte sich mit dieser Vorstellung vom Fach einerseits auf die Erfahrungen stiitzen,
die er selbst im Religionsunterricht der Oberstufe gemacht hatte, in dem der Lehrer eine
warme und vertrauensvolle Atmosphére geschaffen hatte, in der dann das Thema Tod den
Anlass zu gemeinsamen Gespréichen der Schiiler bot.

Zum anderen aber diirfte Andi auch durch die Entwicklung innerhalb der Religionspéda-
gogik der 70er Jahre in der Erwartung bestdrkt worden sein, das Studium des Faches Reli-
gion zur Selbstthematisierung (und Selbstkldrung?) zu benutzen.

Diese Entwicklung kniipfte selbst wiederum an einem breiten gesellschaftlichen Trend der
Subjektivierung und Individualisierung an, der u.a. im Streben nach ,,Selbstverwirkli-
chung“ und in der Entdeckung des ,,subjektiven Faktors* in den Geistes- und Sozialwis-
senschaften (der sich auch die Wiederentdeckung der biographischen Forschung in der
westdeutschen Sozialforschung verdankt) seinen Ausdruck fand.

In der Religionspddagogik und folglich auch im schulischen Religionsunterricht schlug
sich dieser Trend in der Entwicklung der verschiedenen Reformkonzeptionen nieder, u.a.
im Versuch des schiiler- und problemorientierten Religionsunterrichts, von der gemeinsa-
men Thematisierung der Erfahrungen und Probleme der Schiiler her eine Briicke zu den
biblischen Texten zu schlagen, der allerdings oft genug, wie die Kritik des problemorien-
tierten Religionsunterrichts zeigt', im unverbindlichen Gesprich steckenblieb, das den bib-
lischen Texten nicht gerecht wurde. Andis AuBerungen zum Oberstufenkurs in Religion
scheinen auf eine solche Problemorientierung als Vorbild fiir sein Verstdndnis von Religi-

onspddagogik zu verweisen.

Bei den von Andi bevorzugten Dozenten handelte es sich nach seinen Angaben zwar um
nette Menschen, der personliche Umgang mit ihnen war, wie Andi mehrfach im Interview
betont, locker, und dies war fiir ihn wohl auch der primire Grund, ihre Veranstaltungen zu
besuchen.

Diese Lockerheit hat jedoch im Riickblick fiir Andi auch ihre Schattenseiten: den Mangel
an genauer Bearbeitung wichtiger Inhalte, an deutlichen ,,Vorgaben®, an klarer Differen-
zierung hinsichtlich der Relevanz der Inhalte fiir die spétere Berufspraxis und an verbindli-
cher Anleitung bzw. an Druck, sich mit wichtigen Inhalten auseinandersetzen zu miissen.
Die Lockerheit im personlichen Umgang wurde also von Andi in fachlicher Hinsicht als

Unverbindlichkeit und Beliebigkeit erfahren, die ihm den Blick fiirs Wesentliche nicht

" exemplarisch fiir diese Kritik: Sturm 1990: 30-65, insbes.: 46 ff.
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ermdglichten und ihm letztlich die berufliche Praxis erschwert haben diirften. Bei seiner
Suche nach Orientierung im Fach ist er von den Dozenten allein gelassen worden.

Hier wird aber auch noch etwas anderes deutlich: Auch von der Menge Leute, den Studie-
renden der Religionspddagogik, die Andi in der Cafeteria kennengelernt hatte, scheint er
keine Hilfen bekommen zu haben, die ihm die Auseinandersetzung mit dem Fach und sei-
nen Inhalten erleichtert hétten, was wiederum darauf verweist, dass diese Gemeinschaft flir

Andi v.a. eine Moglichkeit unverbindlicher Selbstthematisierung bot.

5.2.  Priifungsthema

I.: Also auch durch ih Leute, die Du ja eigentlich

A.: Die ich sehr schitze, menschlich, /I: Ja/ menschlich. Und auch und auch in der
Art und Weise, ja, also G. [...]

dhm .. die Art und Weise, wie er mit Inhalten umging, fand ich faszinierend und toll,
hab ich auch heute noch drin, ja, oder #h mag ich auch gerne so leben, weil er sehr
locker umging mit vielen Dingen. Aber dh was so 'n Beispiel ist ihm .. irgendwann
kam ja dann die Zeit der Priifung, und ich sagte, und er fragte mich: ,,Wo willst Du
denn gepriift werden?*. Und dann hab ich dann gesagt: ,,Ja, mein Gott,* ihm, ,,weif}
ich auch nicht genau. Und dann sagte er: ,,Dann lass dich doch in Amos priifen.*.

Ja, das ist wahrscheinlich die Standardpriifung, die alle konnen.

Andi berichtet hier von einem Dozenten, dessen lockeren Umgang mit vielen Dingen ihn
zwar faszinierte, von dem er sich aber dennoch bei den Vorbereitungen zu seiner Priifung
alleingelassen fuhlte. Er hatte sich ein alttestamentarisches Standardthema vorgeben lassen
- offensichtlich hatte er keine besonderen inhaltlichen Interessen wihrend des Studiums
entwickelt.

Dass Andi gerade diese Geschichte als ein Beispiel dafiir auswihlt, dass er im Studium
alleingelassen worden ist, ist auf den ersten Blick erstaunlich, denn einerseits hebt er doch
hervor, dass dieser Dozent ihn als Vorbild im unkomplizierten Umgang mit den Inhalten so
sehr fasziniert hat, dass er ihn tibernommen und auch heute noch drin hat.

Zum anderen zeigt der von Andi wiedergegebene Dialog, dass der Dozent Andi bei der
Wahl des Priifungsthemas hilfreich unter die Arme gegriffen hatte, indem er fiir ihn ein

relativ leicht zu bearbeitendes Standardthema auswahlte.
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Schaut man genauer hin, so wird allerdings deutlich, in welcher Beziehung Andi sich von
dem wahrscheinlich eher kumpelhaft auftretenden Dozenten im Stich gelassen fiihlte: Andi
scheint die Lockerheit, die der Dozent den Inhalten des Studiums gegeniiber in seiner Per-
son présentierte, ,,falsch* verstanden haben.

In der Person des Dozenten hatte er ein Vorbild gefunden, das ihm als Legitimation dafiir
gedient zu haben scheint, den Umgang mit den Inhalten nicht so ernst zu nehmen. Diesen
lockeren Umgang mit den Inhalten hatte Andi aber - wie seine Probleme vor der Priifung
zeigen - gerade nicht drin, was zugleich bedeutet, dass er ihn von seinem Dozenten nicht
gelernt hatte, sondern gelernt hatte, seinen Dozenten zu imitieren.

Dies scheint durch Andis Korrektur: ja, oder #h mag auch gerne so leben, bestitigt zu
werden. In der Begriindung: weil er sehr locker umging mit vielen Dingen wird deutlich,
dass der Dozent fiir Andi weniger im Umgang mit den Inhalten des Faches, sondern viel-
mehr in seiner Lebensweise ein Vorbild gewesen ist.

Dass sich fiir Andi diese beiden Ebenen vermischt zu haben scheinen, diirfte aber nicht
zuletzt auch am Dozenten selbst gelegen haben. Offensichtlich hatte sich dessen Selbstpri-
sentation iiber seinen lockeren Umgang mit den Inhalten vollzogen, wobei er die Diffe-
renz, die hinsichtlich der Wissens- und Reflektionsbasis zu seinen Studenten bestand, au-
Ber acht gelassen zu haben scheint, was - zumindest auf Andi - als Legitimation, sich nicht
ernsthaft mit den Inhalten auseinandersetzen zu miissen, sondern sie locker zu erkunden,
gewirkt haben diirfte.

Auf dem Hintergrund der bisherigen Interpretation scheint die Vermutung nicht abwegig,
dass Andi mit dem Pradikat locker kaum eine gewisse Unverkrampftheit des Dozenten im
Umgang mit der christlichen Tradition meinen diirfte, die thm das Verstdndnis erleichtert
hat. Andis Begeisterung scheint eher darin begriindet gewesen zu sein, dass ihm hier die
Miihe und der Nachweis des Verstehens gerade nicht abverlangt worden ist. Im Vorder-
grund - und deshalb faszinierend und toll fiir Andi - scheint in den von Andi besuchten
Veranstaltungen dieses Dozenten das kommunikative Element gestanden zu haben.

Diese Hypothese griindet sich v.a. auf das bisher deutlich gewordene Bewertungsmuster,
das Andis AuBerungen zum Fach zu entnehmen ist. Da er mit den Inhalten nicht viel an-
fangen konnte und er moglichst die Anforderungen, was die Bemiithung um das Verstind-
nis der ,,Sache* gering halten wollte, ist es wahrscheinlich, dass ihm v.a. solche Veranstal-
tungen zugesagt haben, in denen er sich diesen Anforderungen nicht ausgesetzt gesehen

hat. Zum anderen aber geht aus seinen AuBerungen immer wieder hervor, dass er sich v.a.
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in der ,,inhaltlosen Gemeinschaft* wohlgefiihlt zu haben scheint. Eine solche scheinen An-
di die Seminare dieses Dozenten geboten zu haben.

Damit soll nun keineswegs behauptet werden, dass der Dozent seinen Studenten keine In-
halte vermittelt hat, also dass er tatsdchlich eine ,,inhaltlose Gemeinschaft* veranstaltete.
Nur scheinen diese Veranstaltungen so offen gewesen und die konkreten Bedingungen fiir
die erfolgreiche Teilnahme so niedrig angesetzt gewesen zu sein, dass Andi sie ohne weite-
res so verstehen und miihelos passieren konnte.

Andis AuBerungen iiber die Priifungszeit, insbesondere sein Eingestindnis einer auch zu
diesem Zeitpunkt noch anhaltenden Orientierungslosigkeit im Fach, bestitigen diesen Ein-
druck. Andi hatte, kurz gesagt, wenig im Studium gelernt, weil wenig von ihm verlangt
wurde. Wo ,,man* keine Qualifikationsnachweise von ihm verlangte, hat er sich natiirlich

auch nicht angestrengt.

5.3.  Exkurs zur Methode: ,,Geschichtsschreibung von unten*

An dieser Stelle ist eine kurze Zwischenbetrachtung zur Methode der biographischen For-
schung angebracht. Andis AuBerungen zeigen in eindrucksvoller Weise, was in einer quan-
titativ-empirischen Religonslehrerforschung ebenso ,,unter den Tisch fallen* muss wie in
einem qualitativen Ansatz, der sich auf die bloBe Paraphrasierung und subsumierende Zu-
sammenfassung beschrinkt.

Biographische Interviews mit Religionslehrern ermoglichen eine religionspddagogische
,»Geschichtsschreibung von unten®, in die auch die Widerspriiche und Fehlentwicklungen
Eingang finden, die mit der Entwicklung der Religionspddagogik nach 1945 verbunden
waren.

Fiir die Religionspddagogik selbst konnten sie Anlass und Material zur Selbstreflexion
bieten, gerade weil hier mit den Geschichten der Religionslehrer tiber ihr Studium auch die
Geschichten ihrer Ausbilder und diejenige des Faches verbunden sind.

Diese Verbindung ist fiir die Religionspddagogik nicht ohne Brisanz, bedeutet sie doch,
dass biographische Interviews mit Religionslehrern immer auch als Evaluation der Ausbil-
dung gelesen werden konnen, die die Religionspddagogik selbst - auch fiir ihre Versdum-
nisse und Fehlentwicklungen - in die Verantwortung nimmt.

Lasst sich die Religionspadagogik auf biographische Religionslehrerforschung ein, so wird

sie immer auch sich selbst in Frage gestellt finden, es sei denn, sie vermeidet es, sich von
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den Religionslehrern tiber sich selbst aufklaren zu lassen, indem sie Themen wie das Stu-
dium oder die Fortbildung umgeht.

Damit hier kein Missverstindnis entsteht: Die Religionspiddagogik muss sich nicht wehrlos
dem Tribunal der von ihr Befragten aussetzen. Die Entscheidung, das Fach zu studieren, ist
Sache der Befragten gewesen, lag in ihrer Verantwortung. Nur: Die Frage, ob sich diese
Entscheidung in der zukiinftigen Berufspraxis bewihrt hat, geht auch die Religionspédda-
gogik etwas an, und es liegt nicht zuletzt in ihrem eigenen Interesse ,,aus Geschichten zu
lernen* (Baacke), will sie sich nicht den Vorwurf gefallen lassen, sie betreibe

(Aus)Bildung ,,mit beschrankter Haftung*.

5.4.  Priifungsvorbereitungen

A.: Und dann hab ich gesagt ihm .. ,,Tja, Literatur und so,“, ne, ,,hast du irgendwie
'ne Richtung oder so was, wo ich .“ oder ,,Was hast du fiir Anforderungen, was muss
ich wissen?*. ,,Ja,* sagt er, ,,mach mal.“. Ja, gut, und dann hab ich mich natiirlich
hingesetzt und hab ganz weit angefangen, hab sehr viel gelernt /I: Mhm/ und sehr viel
gelesen und hab dh kilometerweise Zettelkisten produziert. Und fand das natiirlich
auch gut, aber da hitte ich zum Beispiel auch gerne 'n bisschen genauere, konkretere
Sachen gehabt, auch dhm iiberhaupt zu sehen, wie Priifungen ablaufen oder iiber-
haupt erst mal . also ich bin iiberhaupt nicht betreut worden. /I: Mhm/ Es hief}:
»(Mach) hier hast du das Thema, mach mal.“. Und so war's im ganzen Studium héu-

fig.

Andi betont den exemplarischen Charakter dieser Geschichte und prisentiert sie als Bei-
spiel fiir die mangelnde Betreuung im ganzen Studium.

Auf seine Frage nach der fiir sein Thema relevanten Literatur und den Anforderungen des
Dozenten bekommt Andi nur die lapidare Antwort: Mach mal. Dass Andi diese Frage ii-
berhaupt stellen musste, bestiitigt, dass er bis zum Ende seines Studiums keinen Uberblick
iiber die Anforderungen, Inhalte und Literatur seines Faches erlangt hatte.

Zugleich wird hier seine Einstellung deutlich, mdglichst auf ,,Nummer sicher” gehen zu
wollen, dabei aber nicht auf eigene Kenntnisse - weder was die Inhalte noch was die An-
forderungen betrifft, die die Lehrenden an ihn stellen -, zuriickgreifen zu konnen. Andi

offenbart hier eine Haltung, die auch heute noch - soweit ich das iibersehen kann - (und
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vielleicht sogar vermehrt) bei vielen Studierenden der Religionspddagogik (aber auch in
anderen Féchern), zu beobachten ist: den Anspruch, die Bemiihung um ein Thema sich mit
der aktiven Hilfe der Dozenten ersparen zu diirfen.

Dass der Dozent ihn in dieser Situation auflaufen lie und von Andi eine selbstindige Er-
arbeitung seines Themas verlangte, war der Situation durchaus angemessen, schlieBlich
sollte Andi zeigen, was er im Studium gelernt hatte. Dass diese Weigerung fiir Andi liber-
raschend war, verweist darauf, dass die Forderung nach Selbstindigkeit im Umgang mit
den Inhalten und Arbeitsweisen des Faches fiir Andi neu war, also vorher nicht erhoben
worden zu sein scheint.

Diese Uberlegung scheint zunichst im Widerspruch zu Andis Behauptung zu stehen, er sei
mit vielen Inhalten allein gelassen worden, zu stehen. Dieser Widerspruch ldsst sich nur
dann auflésen, wenn man bedenkt, dass das Alleinlassen nichts mit der Befdhigung zu ei-
nem selbstindigen Umgang mit den fachlichen Anforderungen zu tun hat, sondern eben
den Verzicht auf Erklirung, Ubung und Betreuung bedeutete.

An dieser Geschichte wird aber auch eine Rollendiffusion deutlich, die dem Dozenten an-
zulasten ist, und die im freundschaftlichen Du ihren Ausdruck findet, durch das die Rolle
des Lehrenden mit der des Freundes vermischt wurde. Das hatte letztlich zur Folge, dass
die Anspriiche, die beide legitimerweise aneinander hitten richten konnen - Andi den An-
spruch, bei der inhaltlichen Auseinandersetzung mit dem Fach optimal betreut zu werden,
der Dozent den Anspruch, dass Andi sich bemiiht, durch eigene Anstrengungen eine fach-
liche Kompetenz zu erlangen, die ihn letztlich von den Hilfen des Dozenten unabhéngig
macht -, unter dem Deckmantel der ,,guten Beziehung* zwischen Lehrendem und Studie-
rendem verschleiert worden sind, was letztlich zu Andis fachlicher Orientierungslosigkeit
mit beigetragen hat.

Die Passage zeigt sehr anschaulich ein hochschuldidaktisches Problem, unter dem nicht
nur die Ausbildung von Religionspddagogen, sondern auch die vieler in den Geistes- und
Sozialwissenschaften Studierenden bis heute leidet (natiirlich gibt es - hoffentlich viele -
Ausnahmen): Die Verschleierung der unterschiedlichen Rollen von Dozent und Student -
also einer spezifischen Macht- und Autorititsstruktur, die nur bei Gefahr, der Illusion von
Gleichheit aufzusitzen, von den Individuen verleugnet werden kann - und ihrer spezifi-
schen Anforderungen an die Individuen, die sich negativ hauptséchlich fiir die Studieren-
den auswirkt, da sie sich letztlich, ob in der Priifungssituation oder in der Berufspraxis -
also wenn es zu spét ist -, alleingelassen sehen, d.h. der Hilfe immer noch bediirftig sind,

weil ihnen das ,,Gefiihl“ vermittelt worden ist, sich selbst weniger um die Inhalte des
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Fachs, sondern hauptsdchlich um eine ,,gute Beziehung* zu ihren Lehrern kiimmern zu
miussen.

So gesehen, wird an Andis Geschichte eine Rollendiffusion deutlich, die an den westdeut-
schen Universitdten in den 70er und 80er Jahren durchaus gingig war und auch heute noch
nicht ganz iiberwunden zu sein scheint. Die Kosten dieser Rollendiffusion sind aber i.d.R.
ungleich verteilt; auch dies wird an Andis Fall deutlich.

Andi diirfte sich nur allzu bereitwillig dieser Illusion der Gleichheit hingegeben haben. Die
bisherige Interpretation hat gezeigt, dass er stindig auf der Suche nach einer ,,inhaltlosen

Gemeinschaft™ war, in deren Harmonie er eintauchen konnte.

5.4.1. Hochleistung

A.: Ich hab's dann gut gemacht und hab ihn wohl auch verbliifft, weil er plotzlich
Dinge horte, die er noch nie von einem Studenten gehort hat. /I: Mhm/ Das hat ih
heute noch nachdriicklichen Eindruck auf ihn, aber dhm gut, das ist dann gutgegan-
gen, ne. /I: Mhm/ Es hitte aber auch genauso gut schiefgehen konnen. /I: Mhm/ Er

hat damit erreicht, dass ich sehr viel gemacht habe, aber fand ich unbegriindet.

Unter dem Druck der drohenden Priifung ist Andi zur Hochstform aufgelaufen. Der Stolz
auf seine damalige Leistung, mit der er den Dozenten verbliiff zu haben glaubt, ist ihm
deutlich anzumerken. Pl6tzlich wurde aus Andi ein Ausnahmestudent, der ein umfangrei-
ches Wissen (kilometerweise Zettelkisten) reproduzieren konnte, ein Erlebnis, das ihn
bis heute begeistert, allerdings nicht, ohne dass er darauf hinweist, dass seine Anstrengung
im Grunde iiberfliissig und der Anspruch des Dozenten an ihn eine Zumutung, weil unbe-
griindet, war.

An dieser Erfolgsgeschichte wird nicht nur erneut Andis Distanz zum Fach und zum legi-
timen Leistungsanspruch, der an ihn als Studenten der Religionspadagogik gestellt werden
konnte, deutlich, sondern auch die aus seinem ausgeprigten Sicherheitsdenken resultieren-
de Unsicherheit: Er scheint selbst heute noch der Meinung zu sein, dass der Dozent ithm
gefilligst das Examen - quasi wegen Anwesenheit - hitte schenken und ihn so vor jeder
noch so kleinen Mdglichkeit des Scheiterns hitte bewahren sollen.

Noch etwas anderes wird deutlich: Seine Meinung, er habe den Dozenten durch seine Leis-

tung verbliifft, und seine Annahme, er habe ithm Dinge prisentiert, die er noch nie von
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einem Studenten gehort hat, konnte darauf verweisen, dass es sich um einen sehr jungen
Dozenten (der 68er Generation?) gehandelt hat, der noch nicht viele Priifungen durchge-
fiihrt hatte. Dies wiirde auch den lockeren Umgang mit den Inhalten und die vermutete
Rollendiffusion verstidndlicher machen. Aus diesem Blickwinkel kdnnte es sich bei der
offenen und kommunikativen Atmosphére der Veranstaltungen dieses Dozenten sowohl
um den Versuch der praktischen Anwendung einer religionspadagogischen Reformkonzep-
tion in der Ausbildung (etwa der Problemorientierung) gehandelt haben als auch um den

Versuch einer Gefolgschaftsbildung im Dienste der eigenen Universitétskarriere.

5.5.  Orientierung im Fach

L: Ah ... dieser Orientierungsmangel, also traf der denn auch zu (auf?) sagen wir mal
so die Einsicht in die Bedeutung von Theologie bei Dir?

A.: Ja,

I.: was das soll?

A.: Ja, wiird ich auch so sehen. ... Viel viele Bereiche, ja. Also ich hab zwar schon ge-
wusst, worum es geht im Allgemeinen, ne. Aber so 'nen Uberblick dihm iiber die ge-
samte . das gesamte Studium oder so ist eigentlich nie so richtig so richtig eingedrun-
gen. Vielleicht hat's existiert und ich hab's nicht geschnallt, aber ich hatte nie das Ge-
fiihl, dass ich genau weil}, ihm also die die Grenzen oder die Struktur dieses Berei-
ches.

I.: 'Ne Fachschaft, gab's das auch?

A.: Die gab's auch, ja. ... Aber hab ich nicht so .. wahrgenommen. Vielleicht lag's dar-
an, dass ich in der Zeit dann auch B. (A.s Ehefrau) kennenlernte. /I: Mhm/ (beide

lachen) Ja.

Der Interviewer faBt Andis AuBerungen als Ausdruck eines Orientierungsmangels zu-
sammen und fragt ihn, ob dieses Etikett auch auf Andis Einstellung zur Theologie zutriftt.
Durch diese Etikettierung wirkt die Frage suggestiv. Sie ist als Entscheidungsfrage formu-
liert und erd6ffnet Andi so kaum die Moglichkeit, von seinen Erfahrungen in den Theolo-
gieseminaren zu erzdhlen. Dem Interviewer scheint es hier mehr auf die Bestitigung seiner

eigenen Einschédtzungen anzukommen als auf Andis Geschichten.
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Diese Bestitigung liefert Andi prompt. Er scheint nur eine vage Vorstellung davon gehabt
zu haben, worum es geht im Allgemeinen, der Uberblick aber hat ihm gefehlt. Letztlich
scheint er dieses Gefiihl der Desorientierung nicht nur auf die Theologie, sondern auf das
gesamt Studium zu beziehen, das bei ihm nie so richtig (...) eingedrungen (ist). Dass
thm das Studium &duBerlich geblieben zu sein scheint, wird auch daran deutlich, dass Andi
einrdumt, es konne durchaus moglich sein, dass es existiert, er es aber nicht begriffen ha-
be. Fragt man sich, was hier der Referent des Pronomens es ist, so bleibt in Andis AuBe-
rung nur das gesamte Studium als einziger Kandidat iibrig.

Die AuBerung: * “Vielleicht hat das Studium existiert und ich hab's nicht begriffen*, die
sich bei der Unterstellung dieses Referenten ergibe, erscheint auf den ersten Blick sinnlos,
denn natiirlich hat das Studium als Institution - ganz unabhédngig von Andi - existiert. Ver-
steht man das Studium aber als innere Einstellung, als ,,Eifer, also als Hingabe an eine
Sache aus Interesse, so wiirde Andis AuBerung schon verstindlicher: *“Vielleicht hat das
Interesse an der Sache (den Inhalten) existiert und ich hab's nicht verstanden.*

Doch auch hier bleibt eine Frage: Wessen Interesse an der Sache konnte er hier meinen?
Spriache er von seinem eigenen Interesse, so setzte dies voraus, dass er es damals selbst -
und damit: sich selbst - nicht verstanden hat, es aber riickblickend versteht, weil er inzwi-
schen Interesse und Orientierung gewonnen hat.

Als zweite Lesart bliebe aber noch die Moglichkeit, dass Andi hier nicht von seinem eige-
nen Interesse an der Sache redet, sondern von dem seiner Dozenten. In dieser Lesart wiirde
Andi also an das Motiv fehlender Betreuung, des Alleingelassenwerdens ankniipfen. Das
gesamte Studium, als institutionalisierte Anleitung zur und Betreuung bei der selbstdndi-
gen Auseinandersetzung der Studenten mit den Inhalten und den Anforderungen, die die
spétere Berufspraxis an sie stellen wird, ist fiir Andi nicht existent gewesen. Wenn es aber
diese Anleitung und Betreuung gegeben haben sollte, was er nicht unbedingt ausschlie3en
will, so war sie fiir ihn jedenfalls nicht wahrnehmbar.

Die ,,Sache®, die Interesse und Eifer verlangt, das gesamte Studium, ist in dieser Lesart
also etwas vollkommen anderes, nimlich die Hochschuldidaktik, der ,,pddagogische Eros
der Dozenten, dessen Ziel es sein sollte, die Studenten zum selbstindigen Umgang mit den
Inhalten zu befihigen, indem sie ihnen einen griindlichen Uberblick iiber dic Grenzen
oder die Struktur des Faches vermitteln.

So gelesen, konnten sich in Andis AuBerung erneut massive Vorwiirfe gegen die Religi-

onspadagogik aussprechen.
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Auf die Andeutung des Interviewers, dass Andi ja auch hétte versuchen kénnen, sein Ori-
entierungbediirfnis in der Fachschaft zur Sprache zu bringen bzw. zu stillen, rdumt Andi
ein, dass er von dieser Mdglichkeit keinen Gebrauch gemacht hat. Andi versucht, sein Ver-
sdumnis, sich selbst aktiv um Orientierung zu kiilmmern, mit der sich anbahnenden Bezie-
hung zu seiner spéteren Ehefrau zu erkldren. Dass fiir ihn in dieser Zeit das Privatleben
selbstverstiandlich Vorrang hatte, versteht der Interviewer offensichtlich.

Unklar bleibt hier aber der Zeitfaktor. Entweder beziehen sich Andis AuBerungen iiber
seinen Orientierungsmangel und das Kennenlernen seiner spéteren Ehefrau auf das Ende
des Studiums, was erklidren wiirde, dass er, von den Priifungen und der Beziehung glei-
chermaflen in Anspruch genommen, schlicht keine Zeit mehr hatte, sich um die Behebung
seiner Orientierungslosigkeit zu kiimmern, was aber andererseits auch bedeuten wiirde,
dass er wihrend seines, wahrscheinlich zehnsemestrigen, Studiums neun Semester lang
kein Orientierungsproblem hatte und erst zu Beginn des Priifungssemesters festgestellt hat,
dass er iiberhaupt keinen Uberblick iiber sein Fach gewonnen hatte.

Oder aber Andi hatte schon nach ein paar Semestern sein Orientierungsproblem wahrge-
nommen, aber keine Initiative ergriffen, um dieses Problem zu beheben.

Mag Andis Vorwurf an die Dozenten auch zutreffen, sich nicht ausreichend darum bemiiht
zu haben, ihm im Studium ein solides Grund- und Orientierungswissen fiir die Berufspra-
xis zu vermitteln, - er selbst scheint sich ebenfalls nicht sonderlich darum bemiiht zu ha-

ben.

5.5.1. Theologie

A.: [...] Aber ih in Religion gab's also weite Felder, von denen ich iiberhaupt keine
Ahnung hatte.

I.: Mhm. Kannst Du welche sagen?

A.: Ahm .. also zum Beispiel der Bereich Anthropologie. /I: Mhm/ Zum Beispiel auch,
vielleicht hab ich sogar das gemacht, aber ich kann mich . konnte mich zumindest
nicht mehr im . in der Schulzeit dran erinnern, der Bereich der Theologie. Also so die
ganzen Ansitze, Barth, Tillich, Bultmann. So die ganze Theologiegeschichte ihm hab
ich nie richtig verstanden oder nie im Kopf gehabt. /I: Mhm/ Ahm natiirlich hab ich
dann auch bestimmte Namen wiederentdeckt, aber ich hab sie nie richtig gekonnt

oder musste dann eben hier bestimmte Ansitze immer mal wieder lesen und musste
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mich reinvertiefen /I: Mhm/ und musste das lernen, ne. Kirchengeschichte /I: Mhm/
ja, war eigentlich auch mehr friihe Kist friihe Christen, das frithe Christentum, die
ganze Zeit. Das lernt man letztlich erst alles in der Schule, wenn man selber éih

L.: (lachend:) (Was man?) nicht in der Schule gelernt hat

A.: unterrichten muss. Ja, (?) /I: Mhm/ .. Ja, die Theologie,
der moderne Gottesbegriff ... ja, auch, natiirlich auch ganz viel aus 'm Werte- und
Normenbereich, die gesamte Philosophiegeschichte /I: Mhm/ ne. /I: Mhm/ Musst ich

mir alles jetzt reintun.

Andi redet hier sehr freimiitig liber seine fachlichen Defizite, die er nach dem Studium
aufarbeiten musste, um iiberhaupt einigermallen sachgeméf Religionsunterricht erteilen zu
konnen. Diese Defizite beruhen, was die Theologie- und Kirchengeschichte betrifft, weni-
ger auf einem fehlenden Seminarangebot an der Universitét, sondern, so muss man folgern,
sie sind Ergebnisse seines mangelnden Interesses.

Die wesentlichen, fiir die Theologie des 20. Jahrhunderts bestimmenden Ansétze hat er nie
richtig verstanden, sie bilden fiir ihn kein dauerhaftes fachliches Orientierungssystem,
was darauf schliefen 14sst, dass er - zumindest im Oberstufenunterricht - erhebliche Prob-
leme gehabt haben bzw. noch immer haben diirfte.

Dabei betont er - zumindest was die Berufspraxis betrifft - sein Bemiihen, nur: Die Unter-
richtvorbereitung muss ihm zur Qual geworden sein, da ihm die notwendige Verbindung
zu seiner_eigenen Lebenspraxis vollig zu fehlen scheint, die ihm allein die theologischen

Inhalte hatte relevant erscheinen lassen konnen.

5.6.  Fazit: Religionspddagogik

Andis religiose Indifferenz, die wesentlich auf die religiose Sozialisation in der Familie
zuriickzufiihren ist, scheint durch das Studium keinen Wandel erfahren zu haben, und es ist
fraglich, ob dies im Studium, etwa durch eine intensivere Betreuung, hétte geleistet werden
konnen.

Fiir das Fach Religion, fiir Theologie und Kirchengeschichte etc. sich zu entflammen, dies

konnten seine Dozenten ihm ebenso wenig abnehmen, wie die Entscheidung dariiber, trotz
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dieses Defizits®> das Fach zu studieren und damit Gefahr zu laufen, ein ,,ungeliebtes Fach
in der Schule unterrichten zu miissen und letztlich in der Berufspraxis - also dann, wenn es
viel zu spit ist - zu scheitern.

Auf der anderen Seite aber scheint es Andi seitens der Dozenten erheblich zu leicht ge-
macht worden zu sein, das Fach zu studieren. Eine ausfiihrliche Beratung iiber die Bedeu-
tung der Entscheidung fiir das Fach Religion hat es fiir Andi nicht gegeben.

Andis Fall ldsst also ein hochschuldidaktisches Problem der Religionspddagogik deutlich
werden, das nur vom biographischen Ansatz her iiberhaupt in den Blick gerit’, und das bis
heute nichts von seiner Brisanz eingebiif3t hat: Der problemlose Zugang zum Studium des
Faches Religion einerseits und die relativ guten Chancen auf eine Verbeamtung als Lehrer
tiber das Fach andererseits verleiten auch religios indifferente Studierende zur Entschei-
dung fiir das Studium der Religionspiddagogik. Sie werden in dieser Entscheidung noch
bestarkt, wenn eine griindliche Studienberatung fehlt, in der ihnen v.a. die Anforderungen,
die sie in der Berufspraxis zu erwarten haben, deutlich gemacht werden.

Von der akademischen Religionspddagogik und, so vermute ich, auch von den Kirchen
wurde eine solche instrumentalistische Studienmotivation prinzipiell, wenn nicht akzep-
tiert, so doch geduldet, zumal zu einer Zeit - in den 70er Jahren -, zu der die Kirchen ver-
suchten, der zunehmenden Entkirchlichung und Entchristlichung der Gesellschaft, die u.a.
in einer Abmeldungswelle vom Religionsunterricht ihren Ausdruck fand und die Kirchen
langfristig vor Rekrutierungsprobleme gerade auch bei den Religionslehrern zu stellen
drohte, mit einem zeitgerechten Religionsunterricht entgegenzusteuern.

Nicht zuletzt aus diesem Grund entwickelte sich die Religionspddagogik zu einem expan-
dierenden Experimentierfeld, in dem mit viel paddagogischem Optimismus die unterschied-
lichsten Konzeptionen mit dem Ziel entworfen wurden, Religion, christliche Tradition und
christlichen Glauben in ihrer lebenspraktischen Relevanz fiir die Schiiler (und Studenten)
transparenter zu machen.

Die Ironie liegt nun darin, dass diese Entwicklung gerade bei religios indifferenten Studie-
renden wie Andi, die eine wichtige Zielgruppe dieser religionspadagogischen Versuche

darstellte, das Gegenteil bewirkt zu haben scheint, ndmlich eine Verschleierung der le-

% Von einem ,,Defizit ist hier nur in Bezug auf die Anforderungen, die an einen Religionslehrer gestellt
werden, die Rede. Es handelt sich also nicht um ein Urteil {iber die ganze Person.

3 Damit soll nicht behauptet werden, dass der universitiren Religionspadagogik diese Probleme unbekannt
sind. Wo sie ihr aber bekannt geworden sind, wird dies immer nur durch personliche Kontakte zwischen
Dozenten der Religionspddagogik und Religionslehrern, die ihre Geschichte erzdhlen, geschehen sein. Diese
Geschichten stehen also immer im Hintergrund der religionspddagogischen Diskussion, was eben auch be-
deutet: sie bleiben verdeckt. Biographische (Religions)Lehrerforschung kann diese Geschichten in den Vor-
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benspraktischen Bedeutung von Religion und christlichem Glauben, die auch im Zusam-
menhang von Berufsmotivation und Bewidhrung im Beruf des Religionslehrers zum Aus-
druck kommt. Die Entscheidung fiir den Beruf des Religionslehrers erfordert zwar nicht
die Behauptung, den ,,Glauben® zu haben oder irgendeine Art frommer Selbstpridsentation,

sie setzt aber, soll sie sich in der alltdglichen Berufspraxis bewéhren, die Bereitschaft vor-

aus, sich von den Inhalten angehen zu lassen.

5.7.  Beurteilung des Pidagogikstudiums
5.7.1. Die Rolle der Pddagogik

I.: Ahm welche Rolle hat denn Pidagogik in Deinem Studium gespielt?

A.: ... (seufzt)

I.: Fiir Dich.

A.: Ahm fand ich schon ganz wichtig. Ah ich hab es gutgefunden, dass ein Drittel des
Studiums aus pidagogischen Dingen bestand. Ahm .. fand zum Beispiel auch viel
Dinge sehr interessant. Nicht alle, aber viele. Ahm so diese Methodikseminare oder
auch die . der psychologische Bereich. Da hab ich mich also auch wiedergefunden. Ich
hatte ja 'n bestimmtes Werte iih bild und auch Menschenbild im Kopf /I: Mhm/, das
da eigentlich nur noch mal ausgeschiirft wurde. Ah die Art und Weise, also mit Men-
schen umzugehen, war mir iiberhaupt nicht fremd, ne. /I: Mhm/ Und das hat sich da
eigentlich bestitigt /I: Mhm/ und wurde verfeinert. Und #ihm das fand ich also schon
ganz wichtig. /I: Mhm/ Und hat mich eigentlich auch in vielen Dingen gesichert so, ne.
Also ich weil} schon, dass wir da auch sehr viel an Methodik #h kennengelernt haben.
/I: Mhm/ Nun ist es natiirlich die Theorie gewesen, die du sehr schnell wieder ver-
gisst, wenn du nicht 'n Regal im Kopf hast, in das du das einordnen kannst aufgrund
der Praxis, ne. Aber ich wei(3?), ich kucke immer mal so durch, so Biicher, die ich
und und Hefte, die ich damals angeschafft habe. Dann fillt mir das erst ein . 4h dann
fillt mir dann erst wieder ein, dass ich das ja auch mal /I: Mhm/ (gelernt?) habe, ne.
Also ich habe ganz viel verinnerlicht, ohne es jetzt genau zu erinnern so. /I: Mhm/
Aber ich weil}, dass es wichtig war fiir mich. /I: Mhm/ Und hat mir auch viel Spaf}

gemacht.

dergrund bringen und damit eine offene Diskussion zwischen universitidren Religionspddagogen, Religions-
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In der Strukturhypothese wurde vermutet, dass Andi sich auch mit der Pddagogik nur
schwach identifizieren kann. Andis AuBerungen zu diesem Thema, die dem Nachfragein-
terview entstammen, scheinen, ebenso wie schon seine Darstellung der Berufswahlent-
scheidung; diese Vermutung zu bestitigen.

Am auffallendsten ist hier, dass Andi keinen der Inhalte benennen kann, die er sehr inte-
ressant fand. Er formuliert durchgehend wolkig und verfillt sogar stellenweise in den pa-
dagogischen Betroffenheitsjargon der 70er und 80er Jahre. Piddagogik bedeutet fiir ihn v.a.:
sehr viel an Methodik und einen psychologischen Bereich, in dem er sich wiederfinden
konnte und in seinem Menschenbild bestitigt wurde.

Die positive Bewertung, die Andi diesem Studienbereich zukommen lésst, stiitzt sich im
wesentlichen auf zwei Elemente: Einmal auf das Kennenlernen der Unterrichtsmethodik,
also des pddagogischen Werkzeugkastens, und auf die Mdglichkeiten zur Selbstthematisie-
rung und damit zur ,,Verfeinerung* seines Werte- und Menschenbildes, die ihm der psy-
chologische Bereich geboten zu haben scheint. Beides scheint ihm ausreichend Bestéti-
gung und Sicherheit vermittelt, ihn auch in vielen Dingen gesichert zu haben, um ihn an
seiner Entscheidung, Lehrer zu werden, festhalten und das Studium durchhalten zu lassen.
Auf der anderen Seite wird damit deutlich, dass er die pddagogischen Anteile des Studiums
im wesentlichen zur Selbststabilisierung bendtigt haben diirfte, die die jeweiligen Inhalte
als eigenstindige ,,Sache* gewissermaflen absorbierte. Diese Sicherheit diirfte ihm zudem
durch die von ihm offensichtlich als angenehm empfundenen Art und Weise (...) mit
Menschen umzugehen vermittelt worden sein. Wohlgemerkt: Andi spricht hier von der
Umgangsweise in den pddagogischen Veranstaltungen, nicht aber dariiber, was er konkret
tiber den péddagogischen Umgang mit Kindern und Jugendlichen gelernt hat. Die Atmo-
sphire im Seminar war gut.

Dieser Eindruck scheint sich im zweiten Teil dieser AuBerung zu bestitigen, wenn Andi
ndmlich einrdumt, dass ihm die Inhalte, die Theorie, hidufig nicht prasent ist. Es scheint
thm auch in der Padagogik an Orientierungswissen, mehr aber noch an einem eigenen
Standpunkt zu fehlen, der es ihm erlauben wiirde, seine padagogischen Entscheidungen
bewusst zu fidllen. Wenn Andi hier davon spricht, er habe ganz viel verinnerlicht, so
scheint das weniger zu bedeuten, dass ihm piddagogisches Denken in ,,Fleisch und Blut*
iibergegangen ist, sondern vielmehr, dass ihm die Inhalte kaum noch bewusst sind und er
als Padagoge mehr aus dem Gefiihl heraus handelt. Das pidagogische Wissen scheint fiir

ihn kein aktives Reservoir, kein Regal im Kopf, zu sein, das er in der Praxis bewusst an-

lehrern und Studenten iiber die Probleme des Fachs ermdglichen.
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wenden kann, sondern es steht auf dem Regal im Arbeitszimmer, in seinen Biichern und
Heften, ist ihm - als ,,Sache* - duf3erlich geblieben und scheint fiir seine gegenwirtige Be-
rufspraxis kaum von Bedeutung zu sein.

Andi weill zwar nicht mehr so genau, was es war, das er damals gelernt hat, aber er weil3,

dass es wichtig war fiir mich, - eine Formulierung, an der die Bedeutung, die der Pddago-

gik fiir seine damalige Selbststabilisierung zukam, ebenso deutlich werden ldsst wie sie die

Annahme zu bestdtigen scheint, dass diese Inhalte fiir ihn heute kaum noch Bedeutung

haben.

Andi scheint auch die padagogischen Veranstaltungen nach dem Muster der ,,inhaltlosen
Gemeinschaft* zu (re)konstruieren.

Die piddagogischen Anteile seines Studiums scheinen fiir ihn zum einen von instrumentel-
ler, zum anderen aber von personlich-emotionaler Bedeutung gewesen zu sein. Auf der
einen Seite hat Andi Methoden kennengelernt, die ihm in formaler Hinsicht Sicherheit im
Lehrerberuf verschafft haben. Auf der anderen Seite scheint er sich im psychologischen
Bereich angenommen und bestétigt gefiihlt zu haben, was ithm emotionale Sicherheit ver-
mittelt hat. Er gibt aber keinen Hinweis darauf, dass von ihm eine grundsitzliche Reflexion
iiber die Bedeutung padagogischen Handelns verlangt worden ist, die auch nach seinen

Motiven, den Lehrerberuf ergreifen zu wollen gefragt hitte.

5.7.2. Praxisorientierung

A.: Was ich auch 'n bisschen vermisst habe, war ne .. ne .. konsequentere Einstellung
auf das, was mich in der Schule erwartet .. an Themen. Es gab sehr viele Dinge, die ..
mit denen ich mich beschiiftigt habe, die aber in der Schulwirklichkeit wenig .. 4hm ..
Anwendung finden. [...]

Ja sagen wir mal gerade das, was wir versuchen im Unterricht zu machen, also jetzt
rein von der theologischen Ebene wegkommend dhm .. dh .. lebenspraktische Themen
dhm dass man ih z.B. sagt: wir haben das Thema Liebe, und rollen daran jetzt ihm ..
biblische christliche Inhalte auf, und nicht umgekehrt: wir machen Einfithrung ins
Neue Testament. Also der Unterricht heute ist eben so aufgebaut, dass man nicht
mehr Einfithrung ins Alte, Neue Testament hat, einen Propheten nach'm anderen

macht, sondern dass die Inhalte an Themen festgemacht werden. Also in dieser Art
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zu arbeiten, denke ich, ist durchaus auch mal interessant. Zumindest hiitte es so'n
Seminar geben konnen. Vielleicht hat es eins gegeben, ich hab's auf jeden Fall nie
kennengelernt. Ahm, natiirlich ist die andere Variante wie wir .. wie das Studium
aufgebaut hat auch sinnvoll, dass man sagt, wir gucken uns mal das Alte Testament
an oder das Neue Testament .. das muss auch sein, aber beides, denke ich, ist ganz
wichtig, dass man auch quer denkt .. dabei. Und weil die Ausbildung in B. ja .. ihm ...
im Gegensatz zu anderen Ausbildungen sowieso schon etwas mehr auf Schule .. abge-
stellt, dadurch dass wir die Praktika gemacht haben. Ah .. die ..., denke ich, bringen
natiirlich auch schon 'ne Menge Schulerfahrung. Aber es wiire trotzdem sinnvoller,
so'n paar .. so 'n bisschen mehr in Richtung dem zu denken, was z.B. Schulbiicher
oder auch Rahmenrichtlinien eben vorgeben /I.:Mhm/ dass man also noch stirker

praxisorientiert ist.

Als weiteres Manko seiner universitiren Ausbildung nennt Andi hier die Praxisferne. Er
fiihlt sich im Nachhinein nicht konsequent genug auf die Schulwirklichkeiz eingestellt.
Der Kontext, in dem er das Nomen Einstellung verwendet, ldsst auf Andis Bediirfnis nach
Fremdbestimmung schlieBen.

Maschinen werden von Maschinisten eingestellt, Patienten werden von Arzten auf Medi-
kamente eingestellt, eine Mannschaft wird von ihrem Trainer eingestellt.

Andis nachtrigliches Verlangen nach dieser Fremdbestimmung und einer damit verbunde-
nen Reduzierung auf die fir die Schule ,relevanten* Themen, ldsst zum einen vermuten,
dass er im Studium selbst keine Einstellung zu seinem zukiinftigen Beruf gefunden hat.
Zum andern wird deutlich, dass er nicht in der Lage ist, die vielen Dinge, mit denen er sich
beschiftigt hat, als notwendigen Hintergrund fiir ein erfolgreiches Berufshandeln zu be-
greifen. Dies konnte entweder bedeuten, dass die vielen Dinge thematisch gar nichts mit
dem Fach Religion zu tun hatten, oder dass es sich um eine unverbindliche und freischwei-
fende Beschiftigung handelte, bei der es Andi gar nicht um die ernsthafte Auseinanderset-
zung mit den Inhalten ging, wofiir im tibrigen die in der Sequenzanalyse herausgearbeitete
Lesart zu Andis Verwendung des Wortes Beschéiftigung passen wiirde, die durch seine
Darstellung der Mitarbeit im CVIM bestdtigt worden ist.

Die damalige Beschéiftigung mit vielen Dingen hat sich fiir ihn in der Schule nicht ausge-
zahlt, weil er diese Inhalt nicht direkt anwenden konnte. Andi scheint es also fiir sinnvoller

zu halten, wenn er einen festgeschriebenen und vorgeschriebenen Kanon an Themen ver-
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mittelt bekommen hétte, den er im Unterricht wie ein Programm nur noch hétte abspulen
miussen.

Die Schulwirklichkeit scheint fiir ihn aus eindeutig vorgegebenen Erwartungen und An-
forderungen zu bestehen, die von ihm keine aktive Gestaltung verlangen, sondern lediglich
das Verwalten von Inhalten (und Schiilern). Im Grunde scheint ihm eine Art inhaltlichen
und methodischen Drills vorzuschweben, durch den ihm im Studium die gesamt Palette der

nach den Rahmenrichtlinien fiir seine Schulstufe vorgesehenen Themen ein fiir alle Mal

hitte beigebracht (appliziert) werden sollen, so dass er in die Lage versetzt worden wire,
ohne den zusitzlichen Energieaufwand, der mit der Aneignung neuer Inhalte verbunden
ist, reibungslos zu funktionieren.

Zur Verdeutlichung nennt Andi als konkretes Beispiel die Behandlung des Themas ,,Lie-
be“ im Unterricht. Auffallend ist in dieser Passage v.a. die Doppeldeutigkeit des Partizips
wegkommend. Eine Lesart dieser AuBerung wire, dass Andi bei der Bearbeitung dieses
Themas von der Theologie ausgeht, die Theologie also die Basis fiir ihn bildet. Die andere
Lesart wiirde genau das Gegenteil realisieren, ndmlich dass er die Theologie bei der Bear-
beitung dieses Themas im Unterricht unberiicksichtigt lassen und statt dessen bei der le-
benspraktischen Bedeutung des Themas ansetzen will.

Dass Andi die letztere Lesart im Sinn zu haben scheint, zeigt sich daran, dass er diesem
Vorgehen die Einfiihrung ins Neue Testament entgegensetzt. Andi karikiert hier die Ver-
anstaltungen, in denen ein Prophet nach'm anderen gemacht wurde, wobei er ihre Funk-
tion, sich mit der prophetischen Rede und den Unterschieden zwischen den einzelnen Pro-
pheten auseinanderzusetzen, die auch aus der historisch-gesellschaftlichen Situation zu
erklédren sind, vollig unterschlégt.

(Nebenbei bemerkt, dementiert er hier auch, dass er den lockeren Umgang mit den The-
men, den er an seinem Dozenten so faszinierend fand, von diesem tatsédchlich ibernommen
hat. Da dieser ihn die Standardpriifung zum Propheten Amos vorgeschlagen hatte, kann
man davon ausgehen, dass es sich bei den von Andi karikierten Veranstaltungen um dieje-
nigen des von ihm ansonsten bewunderten Dozenten handelte.)

Insgesamt entsteht hier durch die vielen kleinen Pausen und den abgebrochenen Satz der
Eindruck, dass es Andi schwerfillt, seine Vorstellungen genau zu artikulieren. Offensicht-
lich denkt er an einen themenzentrierten Religionsunterricht, der fiir ihn die gegenwiértige
Standardkonzeption zu sein scheint.

Instruktiv ist diese Passage, weil sie zeigt, dass Andi Schwierigkeiten hat, die biblischen

christlichen Inhalte mit lebenspraktischen Themen zu verbinden, weil er sich fiir diesen
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themenzentrierten Unterricht nicht ausreichend ausgebildet fiihlt, wobei er indirekt einge-
steht, sich wéahrend seines Studiums nicht intensiv nach einem Seminar umgeguckt zu ha-
ben, in dem er diese Art zu arbeiten hitte kennenlernen konnen.

Dass er die Frage der Verbindung von biblisch-christlichen Inhalten und Lebenspraxis al-
lein vom Training in einem Seminar abhingig zu machen scheint, verweist einmal mehr
auf Andis Abhdngigkeit von der akademischen Religionspadagogik, von der er sich Vor-
gaben zu versprechen scheint, die ihn von der Miihe, diese Verbindung selbst immer wie-
der herzustellen, erldsen sollen.

Die Notwendigkeit, im Studium auch das Alte und Neue Testament anzugucken, will er
dabei nicht bestreiten. Was er zu wenig gelernt hat, ist quer zu denken. Dass dieses Quer-
denken auch eigener Anstrengung bedarf, unterschligt er. Dennoch wird hier auch deut-
lich, dass er zu diesem Querdenken durch das Studium nicht gerade herausgefordert wor-
den zu sein scheint, mdglicherweise deshalb, weil an der von Andi (Mitte der 70er Jahre)
besuchten Universitit nur ein bestimmtes religionspiddagogisches Reformkonzept vertreten
war.

Am Ende dieser Passage gerdt Andi noch einmal in erhebliche Bedridngnis, weil er in Ge-
fahr gerit, seine anfangliche Behauptung, er sei nicht praxisnah genug ausgebildet worden,
zu dementieren. Es stellt sich heraus, dass Andi an einer auf die Lehrerbildung spezialisier-
ten Universitét ausgebildet worden ist, die den Praxisbezug sehr eng gestaltete, so dass er
schon im Studium iiber eine Menge Schulerfahrung verfiigte.

Andi muss also, will er nicht vollig in Widerspruch zu sich selbst geraten, explizieren, was
er unter dem fehlenden Praxisbezug genau meint. Dabei wird deutlich, dass er unter einer
gesteigerten Praxisorientierung die Ausrichtung des Denkens im Studium auf Schulbiicher
und Rahmenrichtlinien versteht.

Andi scheint vom Studium also erwartet zu haben bzw. in der Riickschau zu erwarten, dass
es ihn absolut ,,wasserdicht* auf die Berufspraxis vorbereitet, indem es ihn auf ein Funkti-
onieren gemif der institutionellen Vorgaben zurichtet. Dass sich Schulbiicher und Rah-
menrichtlinien dndern konnen, ja, dass ihre Funktion hdchstens die einer zusétzlichen Ori-
entierungshilfe ist und niemals die eigene Bemiihung um Orientierung ersetzen konnen,

dies alles scheint er nicht zu bedenken.
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5.7.3. Zusammenfassung: Pddagogisches Handwerkszeug

Folgt man Andis AuBerungen, so kommt man zu dem Ergebnis, dass eine ernsthafte Aus-
einandersetzung mit Fragen des piddagogischen Handelns {iber den Rahmen des rein In-
strumentellen (Methodik) und Personlich-Emotionalen (Psychologie) hinaus kaum stattge-
funden haben wird.

Sie wire fiir ihn aber notwendig gewesen, gerade weil er den Lehrerberuf nicht ,,aus Uber-
zeugung® gewdhlt hatte, sondern weil die Entscheidung fiir diesen Beruf ihm einerseits
einen Ansatz zur Emanzipation von den Anspriichen und Pldnen seiner Mutter bot, zum
anderen eine Notldsung angesichts seines durch Ablosungsschwierigkeiten bedingten Ver-
zichts auf das Tierarztstudium darstellte und drittens der Lehrerberuf eine ,,sichere Sache*
war, die seinem Bediirfnis nach Absicherung ebenso entgegenkam wie dem nach Ablo-
sung.

Das Studium des Lehramtes war fiir Andi somit ein gangbarer Weg bei seiner Suche nach
Identitdt. Insofern ist seine Entscheidung fiir diesen Beruf nicht kritisierbar.

Die Entscheidung beinhaltete aber auch die Verpflichtung zur ,,Hingabe an eine Sache®,
ndmlich die ernsthafte Auseinandersetzung mit den Inhalten des Studiums. Diese Ausei-
nandersetzung ist kein Selbstzweck, wie Andi angenommen zu haben scheint, sondern
steht im Dienste der spiteren Bewdhrung in der Berufspraxis.

Da ihm das notige Riistzeug fiir den Lehrerberuf - soweit es das Fach Religion betraf -
durch das Studium nicht vermittelt worden ist, kann man davon ausgehen, dass er erhebli-
che Schwierigkeiten in dem nach dem Studium einsetzenden Referendariat und schlieBlich
auch, sollte er hier nicht erheblich nachgearbeitet haben, in der Berufspraxis gehabt hat
bzw. noch hat. In seiner Vorstellung einer Praxisorientierung im Studium, die Schulbiicher
und Rahmenrichtlinien zum wichtigsten Bezugspunkt religionspddagogischen Denkens

macht, diirfte sich aber schon Andis Scheitern an der Praxis andeuten.

Sind bisher Andis recht allgemein gehaltenen Bewertungen seines Studiums Gegenstand
der Interpretation gewesen, so soll im folgenden Teil ein konkretes Studienthema, Andis

Auseinandersetzung mit ,,der Sache mit Gott“, betrachtet werden.
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5.8.  Sperrige Inhalte: ,,Die Sache mit Gott”
5.8.1. Gottesbegriff

A.: [...] Aber jetzt .. was mich besonders interessiert hat. Sicherlich denke ich auch
die Gottesfrage, .. die bereitet mir immer noch am meisten Kopfschmerzen und
Kopfzerbrechen. Ahm .. da bin ich .. iih .. also da hab ich zuniichst versucht oder ge-
glaubt im Studium endlich zur Losung zu kommen. Da hatt ich ein ganz interessantes
Seminar, was .. dh .. fast dazu gefiihrt hiitte, dass ich den ganzen Kram sowieso hin-
schmeil3e, weil es eigentlich sehr viel komplizierter war und alles noch komplizierter
machte, als ich mir das Ganze vorgestellt habe. Ahm... und ich hab eigentlich zumin-
dest gemerkt oder auch gelernt in diesem Seminar, was ein Gottesbegriff fiir mich

nicht sein kann.

Andi leitet hier zu den Inhalten iiber, die fiir ihn im Studium der Religionspddagogik wich-
tig waren. Er nennt die Gottesfrage und macht sofort deutlich, dass sie fiir ihn bis heute
noch nicht erledigt ist. Er zerbricht sich immer noch den Kopf iiber diese Frage, sie bereitet
ihm Schmerzen. Das Studium hat ihn nicht zu der von ihm lange erhofften (endlich) (Er-)
Losung (von) dieser Frage gefiihrt.

Die Beschiftigung mit der Gottesfrage in einem Seminar hat ihn in eine Krise gefiihrt und
ihn fast dazu veranlasst, das Fach aufzugeben. Auch wenn er aus diesem Seminar keine
positive Losung der Gottesfrage herausziehen konnte, so ist ihm doch wenigstens deutlich
geworden, welchen Gottesbegriff er nicht teilen kann.

Die Gottesfrage ist fiir Andi nicht nur unabgeschlossen, sie ist vielmehr in ihrer Wider-
standigkeit fiir ihn immer noch eine bestindige Quelle von Sorgen und Problemen (Kopf-
schmerzen). Seine Versuche, diese Schwierigkeiten durch angestrengtes Nachdenken
(Kopfzerbrechen) zu I6sen, scheinen bislang fruchtlos geblieben zu sein.

Hier werden die Auswirkungen von Andis Bekenntnisscheu und Theologieverzicht deut-
lich.

Die Gottesfrage scheint von Andi prinzipiell als objektiv 16sbares Problem angesehen wor-
den zu sein, und das Studium sollte ihm den lang erhofften Schliissel fiir die Losung in die
Hand geben. Hier wird also einerseits Andis rationalistischer Zugang zur ,,Sache mit Gott”
deutlich, der u.a. auf seine naturwissenschaftliche bzw. mathematische Orientierung und
die Bekenntislosigkeit seines Elternhauses zuriickzufiihren ist, die jede emotionale Ausei-

nandersetzung iiber das Wirklichkeitsverstindnis der Eltern zum Tabu erklérte.
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Andererseits priasupponiert Andis AuBerung (endlich), dass er sich auch schon vor dem
Studium eine Ldosung dieses ,,Problems” erhofft hat. Dies ist nicht weiter verwunderlich,
hat er doch von seiner Mutter zunichst ein kindliches Gottesbild, spéter aber einen ,,Si-
cherheitsgott” vermittelt bekommen, der zu dem ihm in der CVIM-Gruppe prisentierten
christlichen Gott wenig gepasst haben diirfte, und den er, glaubt man seinen eigenen Wor-
ten, nicht verstanden hatte, da ihn die inhaltliche Seite dieser Gruppe kalt lieB3.

Zugleich weist aber die flir Andi typische relativierende Zurlicknahme der Behauptung
eines eigenen Engagements: hab ich zunichst versucht oder geglaubt, darauf hin, dass er
sich weder vor noch im Studium aktiv um die Losung dieser Frage bemiiht hat. Er war - in
seinen Worten - nie fiir die Gottesfrage entflammt. Im Studium aber musste er sich mit
dieser Frage auseinandersetzen, schlicht deshalb, weil sie unabdingbar zu dem Fach gehort,
das er als Notlosung studierte. Damit war die Gottesfrage nicht langer nur eine offene Fra-
ge fiir ihn, sondern sie wurde zu einem Problem, das er 16sen musste, um im Religionsleh-
rerberuf sich bewdhren zu konnen.

Anstatt die Frage tiberhaupt verstehen zu wollen, sah sich Andi unter dem Druck, das
Problem, das ihm diese Frage bereitete, ndmlich: auf die Frage nach dem christlichen Gott,
die ihm seine zukiinftigen Schiiler mit Sicherheit stellen wiirden, antworten zu kdnnen, zu
16sen.

Diese Losung erwartete er von aulen, durch Wissensiibertragung in einem Seminar. Statt
der von ihm erwarteten Losungsformel aber lernte er, dass das Ganze sehr viel kompli-
zierter war und durch die Auseinandersetzung zudem noch komplizierter wurde, als er
es sich gedacht hatte. Das Problem wurde also nicht geldst, sondern noch verschérft, wozu
das von Andi prinzipiell fiir sich in Anspruch genommene Recht auf Theologieverzicht
nicht unwesentlich beigetragen haben diirfte.

Eine vorliufige, aber, wie seine AuBerung zeigt, nicht endgiiltige, Losung gab es fiir Andi
nur negativ. Er stand vor der Entscheidung, das Fach (den Kram) hinzuschmeiffen, was ihn
die Aussicht auf Sicherheit gekostet hitte. Da er diese Perspektive nicht aufgeben wollte -
er wire dann ein zweites Mal gescheitert - reduzierte er die Moglichkeiten des ihm mogli-
chen Gottesverstindnisses. Er merkte oder lernte, welchen Gottesbegriff er fiir sich ab-
lehnte, was impliziert, dass er mehr durch Spiiren oder Ahnen, moglicherweise auch durch
Beobachtung anderer, jedoch wohl weniger durch begriffliche Anstrengung oder Selbstre-
flexion zu diesem negativen Ergebnis gekommen ist.

Die Krise, die die Gottesfrage bei ihm ausgeldst hatte, ist von ihm nicht produktiv gelost
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worden. *

Die Gottesfrage hat sich vielmehr als ungeldstes Problem fiir Andi bis heute verschleppt
und diirfte ihn in seiner Berufspraxis erheblich behindern.

Dabei lag ihre ,,Losung” gewissermallen vor seinen Augen, hitte er denn Theologie wahr-
und ernstgenommen, d.h. als Werkzeug zur Klarung seines eigenen Wirklichkeitsverstind-
nisses herangezogen. Dann hitte er, etwa in der Auseinandersetzung mit Tillichs Religi-
onsbegriff, erkennen konnen, dass sein eigener Gott Sicherheit heifit, ein Gott, der quasi
von ihm forderte, das schwierige Fach Religion ohne inhaltliches Interesse zu studieren,
weil er keine anderen Gotter neben sich duldete, der ihm die Verheilung einer gesicherten
Zukunft und die Kraft gab, die Krise zu bestehen, die die Gottesfrage bei ihm ausldste - als
Anspruch, seinen Gott zu erkennen und den christlichen Gott kennenzulernen, um sich zu
einem der beiden bekennen, also: sich entscheiden, zu konnen -, der ihm aber bei Strafe
des Zukunftsverlusts verbot, den ganzen Kram hinzuschmeif3en.

Andis Krise ist also eine Glaubenskrise und ist es doch nicht in dem landldufigen Sinne
gewesen, der Glaubenskrise immer mit Christlichkeit verbindet.

[Hier wird eine weitere Moglichkeit deutlich, die die biographische Forschung - ist sie
denn mit einer Methode verbunden, die tatséchlich eine genaue Rekonstruktion des Einzel-
falls erlaubt - der Religionspddagogik eroffnet: Die Rekonstruktion von Glaubenskrisen
innerhalb sdkularisierter Bewdhrungsmythen, denn um eine solche handelt es sich hier.
Auf diesem Wege lésst sich, nimmt man z.B. den Tillichschen Gottesbegriff zu Hilfe, ge-
rade auch in der Ausbildung von Religionspiddagogen die religiose Rede von Gott allererst
verstidndlich machen und der christlichen Rede von Gott gegeniiberstellen.]

An Andis Fall wird also eine Lehrertheologie deutlich, die allerdings ganz anders aussieht,

als Biehl () sie sich vorgestellt hat.

5.8.2. Gott als Metapher

A.: Ah ... es gab da also auch 'ne Menge Studenten, die dann durchaus zufrieden wa-

* Die Interpretation zeigt, dass erst durch die Verbindung von biographischer Forschung mit der Methode der
Sequenzanalyse iiberhaupt die Frage nach dem Gelingen der Bewiltigung der im Studium der Religionspé-
dagogik (und auch in dem der Theologie) erwartbaren und auch angestrebten Krise in den Blick gerit, die zur
Klarung des Selbstverstdndnisses und damit: des eigenen Bekenntnisses fiihren soll. Ein einfacher Hinweis
darauf, dass diese Krise bei Befragten stattgefunden hat, wie er von Biehl in seinem Bericht gegeben wird,
sagt noch nichts dariiber aus, ob diese Krise produktiv bewiltigt worden ist. Aussagefdhige Ergebnisse erhlt
man hier aber erst dann, wenn zuvor die Fallstruktur minutids rekonstruiert worden ist.
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ren, ihren Gott da festzumachen, wo ... was weil} ich, eine Blume aufgeht oder wo
I.:Mhm

A.: die Natur zu leben beginnt und solche Dinge. Da hab ich natiirlich als Biologe so
meine Probleme mit. Wenn man natiirlich das Ganze jetzt als Metapher sieht, dann
ist das schon wieder was anderes, ihm da kann man dann schon wieder dariiber re-
den. Aber das waren mir hiufig zu naive Vorstellungen. Und andererseits.. ist es eben
dann auch schwierig, eine abstrakte Variante zu finden, die nicht zu kalt ist, nicht zu

weit geistig weg ist, sondern irgendwo auch warm im Bauch bleibt.

Von seinem naturwissenschaftlichen Standpunkt aus ist fiir Andi ein pantheistischer oder
naturmystischer Gottesbegriff, der von einigen seiner Kommilitonen vertreten wurde, aus-
geschlossen, da er ihm zu naiv ist, es sei denn, er wird bewulBt als Bild verstanden, das auf
anderes hindeutet.

Auf der anderen Seite sieht sich Andi dann auf die Suche nach einer abstrakten Variante
verwiesen, wobei fiir ihn das Problem entsteht, dass abstrakte Gottesbegriffe zu kalt und
zu weit geistig weg sind und ihm keine Wdrme im Bauch vermitteln.

Interessant an dieser AuBerung ist, dass Andi den Gottesbegriff nach Gefiihlsqualititen
bemisst, die sich direkt auf seine familidre Sozialisation beziehen lassen. Die Opposition:
kalt vs. warm, die hier von Andi im Zusammenhang mit dem Gottesbegriff eingefiihrt
wird, verweist direkt auf Andis Erfahrungen in seinem Elternhaus, wo es kiihl zuging. Den
Ausgleich boten ihm die anderen Familien des Dorfes, in denen es italienischer zuging.
Der innere Widerspruch der Opposition kalt vs warm ist, dass Andi Warme im Bauch von
einem abstrakten Begriff verlangt. Im Grunde scheint er nach einer ,,naiven Abstraktion”
zu suchen. Die naiven Vorstellungen, die emotionale Wiarme vermitteln konnten, lehnt er
aus seiner rationalistisch-naturwissenschaftlichen Perspektive ab, d.h. fiir diese Vorstellun-
gen ist er selbst zu kalt. Die komplizierten Gottesbegriffe der Theologie sind ithm aber zu
weit geistig weg, zu erfahrungsarm, da sie Ausdruck dessen sind, was Andi fehlt: eines
Interesses, das einem (christlichen) Bekenntnis entspringt.

Wenn Andi die abstrakten Varianten zu weit geistig weg waren, so bedeutet das auch: es
war zu aufwendig fiir ihn, den Weg zuriickzulegen, der zwischen ihm und diesen Varianten
lag.

Andis Schwierigkeiten mit dem Gottesbegriff beruhen also auf Bekenntnisschwierigkeiten,
die schon in der Interpretation des Interviewanfangs deutlich geworden sind. Nimmt man

hier den lutherischen Gottesbegriff (Woran du dein Herz hiangst, das ist dein Gott) zu Hilfe
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oder die modernere Formulierung Tillichs (Das, was dich unbedingt angeht, ist dein Gott),
so wird deutlich, dass Andi durchaus einen Gott hatte, zu dem er sich im Studium nur be-
kennen konnte, wenn er sich nicht zu ihm bekannte. Ich nenne diesen Gott den Sicher-
heitsgott.

Biographische Einzelfallforschung ermoglicht also eine Rekonstruktion des Gottesbegriffs
der Befragten, die tiber die bloe Katalogisierung von Wissenselementen hinausgeht.

Es wird deutlich, dass Andi sich in einer Zwickmiihle befand. Hitte er sich zu seinem Si-
cherheitsgott bekannt, hétte er tatsdchlich den ganzen Kram hinschmeiflen miissen, denn
er hatte damit deutlich gemacht, dass er sich - aus christlicher Perspektive - auf einen Got-
zen stiitzte und keinen sachgeméfBen evangelischen Religionsunterricht erteilen konnen
wiirde, weil das spezifisch Christliche fiir ihn ein unentwirrbares und unverstandenes Ge-
menge ihm fremder Inhalte war. Im gleichen Moment aber hétte er seinen Gott verraten
und wire der Verheilung verlustig gegangen, die dieser ihm gegeben hatte. Damit hétte er
zwar seine Freiheit gewonnen, seine Sicherheit jedoch verloren. Dies wére jedoch zugleich
die Bedingung gewesen, um das Fach Religion erfolgversprechend studieren - und unter-
richten - zu konnen.

Er musste den Kram also erledigen, wollte er nicht die VerheiBung auf Sicherheit verlie-
ren. Dazu brauchte er nicht mehr zu tun, als keine anderen Gotter neben seinem Gott zu
dulden, also zu merken oder zu lernen, welchen Gott er nicht akzeptieren konnte.

Kiihl und abstrakt wie sein Elternhaus auf dem Dorf ist Andis Gott, aber er gab ihm auch
eine Sicherheit und das Selbstbewusstsein, jenes warme Gefiihl im Bauch bei den anderen
Familien oder in der Natur zu suchen, bis der Kulturschock des Umzugs ihn mit der er-
schiitternden Seite seines Gottes, der ein Opfer einforderte, konfrontierte. Das Problem ist
aber, dass die Sicherheit, die dieser Gott verspricht, leer ist, wenn man bedenkt, dass Andi
den Inhalten, iiber die er Sicherheit zu erreichen sucht, desinteressiert gegeniibersteht. Si-

cherheit allein ist Leere.

5.8.3. Die personliche Variante

A.: Also da..ihm.. ja das Problem haben natiirlich Schiiler heute auch und..ihm ich
denke mal, dass die meisten Schiiler versuchen, eine atheistische oder scheinatheisti-
sche Position da zu beziehen. Ich wiirde mal so fiir mich sagen, auch so wie ich es bei

den Schiilern versuche immer zu verdeutlichen, dass es natiirlich immer 'ne personli-



251

che Variante gibt, aber dass..dass so die Gottesfrage sich eigentlich immer an dem
entziindet, was an Beziehung in mir passiert, mit meinen Mitmenschen, oder was..
was da dh.. zwischen mir und meinen Mitmenschen geschehen kann. Und ich kopple
es auch gerne mit der Uberlegung, dass ih.. die Frage nach Gott immer ganz eng
auch mit dem zusammenhingt, was wir als Kinder erlebt haben in Einbindung an

Elternschaft...

Andi présentiert nun den Umgang mit der Gottesfrage in seiner heutigen Berufspraxis. Er
stellt fest, dass die Schiiler dhnliche Probleme mit diesem Thema haben wie er selbst, mit
dem bedeutsamen Unterschied, dass sie sich auf eine atheistische Position zuriickziehen
konnen, die Andi als Religionslehrer per definitionem nicht zur Verfiigung steht.

Der erste Schritt bei der Bewiéltigung dieses Problems im Unterricht besteht darin, dass er
die Position der Schiiler in eine scheinatheistische Position uminterpretiert, die nur eine
personliche Variante des Gottesglaubens darstellt.

Dieser Feststellung stellt er in seinem zweiten Schritt die Behauptung gegeniiber, dass die
Gottesfrage ihren Grund in den zwischenmenschlichen Beziehungen, also in der Gemein-
schaft, hat. Dabei unterlauft ihm ein doppelter Lapsus. Die Beziehungen mit seinen - nicht
zu seinen - Mitmenschen passieren in ihm, nicht zwischen ithm und den anderen. In Andis
Formulierungen reproduziert sich hier das schon bekannte Muster der Distanz zu den ande-
ren. Er ist in sich selbst verschlossen, die Beziehungen passieren in ihm und finden ihren
Ausdruck in der inhaltslosen Gemeinschaft mit anderen. Andi scheint sich nicht selbst in
die Beziehungen zu anderen hinein zu geben.

Andi kommt hier bezeichnenderweise im Zusammenhang mit dem Gottesbegriff auf seine
Eltern zu sprechen. Er benutzt die seltsam anmutende Formulierung: Einbindung an El-
ternschaft, mit der er auf der Oberfliche ein Theorieelement zur religiosen Sozialisation
einfiihrt, ndmlich die These der Abhdngigkeit des Gottesverstindnisses von der primdren
Sozialisation in der Familie. Wie er dieses Theoriefragment aber einfiihrt, macht nicht nur
seine Distanz zu seinen Eltern deutlich, sondern dariiber hinaus die Qualitét der Beziehung,
die hier in einem biirokratischen Ton als etwas Fesselndes und Beengendes dargestellt
wird.

Nach einer kurzen Unterbrechung des Interviews kniipft er wieder an seinen vorhergehen-

den Gedanken an.
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5.8.4. Gottvertrauen

A.: Ich wollte die Elternschaft noch kurz erldutern.. Ahm, es gibt da sicherlich 'ne
Kopplung .. ihm .. zwischen Gottesbegriff und dem, was ich als Kind erlebt habe.
Ahm, je nachdem wie ich... Urvertrauen entwickeln konnte, kann ich eben auch so
was wie ein Gottvertrauen oder eine Gotteszuneigung aufbauen. Und je nachdem, wie
auch mir zu Hause ih, denk ich mal, dieser Gott begegnet ist: als der richende oder
der Big-Brother-Gott, so wie ihn Tillmann Moser beschreibt, ihm so kann ich eben
auch dann spiter, wenn ich mit meinen Eltern und mit mir abrechne, mit diesem

Gott spiter mal auch umgehen. Und...

Andi greift nun auf ein weiteres in der Religionspiddagogik géngiges Theoriefragment, die
Opposition von Urvertrauen und Urmisstrauen aus Eriksons Theorie der Lebensphasen,
zuriick, um seine Sicht des Zusammenhangs zwischen Gottesbegriff und Elternschaft dar-
zustellen. Dieses Theoriefragment reichert er durch den Verweis auf Tilmann Mosers lite-
rarisch organisierte Autobiographie an, die ebenfalls zum religionspaddagogischen Handge-
pack gehort und haufig als autobiographisch-empirische Quelle missverstanden worden ist,
wenn es um die Gottesfrage geht. Bei deren Darstellung greift er durchweg auf die erste
Person Singular zuriick, die er hier als verallgemeinerndes Ich zu verwenden scheint, das
ithm ermdéglicht, eine Art unpersonliche Selbstreflexion in seine Darstellung einzuflechten,
deren Unverbindlichkeit noch durch den zweimaligen Gebrauch der Formulierung: je
nachdem gesteigert wird.

Auffallend ist, dass diese beiden Zitate auf den ersten Blick einander zu widersprechen
scheinen. Der Modus (wie) der Entwicklung von Urvertrauen, Gottvertrauen und Got-
teszuneigung bleiben in ihrer Herkunft dunkel, nur indirekt l4sst sich iiber die eriksonsche
Theorie ein Bezug zum Elternhaus konstruieren. Sie stehen auf der einen Seite. Die Be-
gegnung mit diesem Gott zu Hause, dem richenden oder Big-Brother-Gott, steht auf der
anderen. Beides wird zusammengehalten durch den Bezug auf Kindheitserlebnisse.

Im Zusammenhang der Erwéhnung des Elternhauses wird von Andi ein negatives Gottes-
bild priasentiert. Durch die Berufung auf Tilmann Moser sichert sich Andi ab: Es ist nicht
seine Gotteserfahrung, von der er redet.

Der Umgang mit Gott ist fiir Andi etwas Zukiiftiges und an eine Art diesseitiger Eschato-
logie gebunden: an den Tag der Abrechnung mit seinen Eltern und mit sich selbst. Der

Umgang mit Gott wird zur Abrechnung mit Gott, weil Gott fiir Andi vollkommen durch
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seine Eltern repriasentiert zu werden scheint.

5.8.5. GQGottesbild und Elternschaft

I.: Hast Du den denn so erfahren?

A.: Nein nein, nein nein, iiberhaupt nich. Ich, also so von der personlichen Haltung
aus dhm bin ich eigentlich, fiihl ich mich durchaus getragen in meinem Leben. Und
manchmal hab ich tatsichlich so den Eindruck, dann geht es natiirlich sehr .. ihm ..
in eine sehr naive Richtung. Aber so manchmal meine ich sagen zu konnen: wenn ich
jetzt der mittelalterliche Mensch wire oder der alttestamentliche, wii3te ich, Gott ..
ah fiigt also mein Leben. Aber ich denke, dass es 'n Effekt ist. So meine Grundhal-
tung, oder meine Grundstimmung ist die, dass ich mich eigentlich ganz sicher fiihle,
und dass ich mich auch relativ zuversichtlich fiihle. Also ich bin so'n zuversichtlicher
Mensch. /I.:Mhm/ Es wird schon irgendwie gehn, und ich versuche auch, relativ we-
nig an .. an Dingen durchzudriicken, sondern warte ab, und wenn sich die Gelegen-
heit gibt .. ergibt, dann .. dh .. mache ich eben meine Sache. Und ich denke, dass das
so 'ne Haltung ist, die dihm .. letztlich in anderen Zeiten vielleicht Gottvertrauen ge-
nannt worden ist. /I.:Mhm/ Vermut ich einfach mal. Und so was Ahnliches versuch
ich dann auch meinen Schiilern darzustellen. Das sind ja eigentlich nur ganz kleine

Geschichten. Ganz einfache .. dh .. Sachen ...

Der Interviewer fragt nach, ob das von Andi prisentierte Gottesbild seiner eigenen Erfah-
rung entspricht. Andi verneint diese Frage vehement, geht aber im Folgenden iiberhaupt
nicht mehr auf den oben dargestellten Zusammenhang von Gottesbild und Elternschaft
ein, sondern prisentiert nun seine personliche Haltung dem Leben gegentiber.

Dass er die Frage verneint, verwundert nicht, wenn man bedenkt, dass Andi aus einem
,bekenntnislosen” Elternhaus kommt. Er kann der christlichen Ausgabe des richenden
Big-Brother-Gottes, von der Tilmann Moser schreibt, wohl kaum zu Hause begegnet sein.
Hier lernte er nur den lieben Gott der katholischen Mutter kennen, der aber keine wichtige

Rolle spielte.

Wie aber steht es mit einer nichtchristlichen Ausgabe des richenden Big-Brother-Gottes,

die ja durch die Berufung auf Moser verdeckt wird? Diese nichtchristliche Ausgabe, Andis
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personliche Variante, ist der Sicherheitsgott, und dieser ist ihm tatsdchlich zu Hause be-
gegnet, wie aus der bisherigen Interpretation hervorgeht.

Dass er diesen Sicherheitsgott nicht als Gott wahrnimmt, wird an seinen weiteren Aufe-
rungen deutlich, in denen er {iber seine personliche Haltung zum Leben spricht. Dennoch
lassen sich seine AuBerungen letztlich als ein ,,Bekenntnis* zu diesem Sicherheitsgott ver-
stehen. Indem er sich mit dem mittelalterlichen oder alttestamentlichen Menschen und de-
ren Gottesbild vergleicht, macht er deutlich, was fiir ihn an die Stelle des jiidischen bzw.
christlichen Gottesbildes getreten ist: eine Grundstimmung, die sich als Gefiihl der Si-
cherheit und relativen Zuversichtlichkeit duflert, und die er mit dem Gottvertrauen frithe-
rer Zeiten vergleicht. Von Glaube ist hier bezeichnenderweise keine Rede.

Die ,,Sache mit Gott“ ist fiir Andi, so kann man vermuten, die Sache seiner eigenen Grund-
stimmung, also etwas rein Subjektives. Mit einem theologisch reflektierten, christlichen

Gottesbegriff hat das kaum etwas zu tun.

5.8.6. Die storende Frage nach Gott

A.: Ja, also die Sache mit .. mit .. mit Gott hat mich im Studium schon hiufig gestort,
und heute .. dh denke ich, gibt es einmal in der Schule immer wieder Begegnungs-
punkte. Ich kann mittlerweile immer mehr Texte, die sich mit Gott beschéaftigen,
durchaus verstehen. Weil ich sie fiir mich, weil ich jetzt auch ilter werde, ihm als

Bild also stehen lassen kann. Und ich kann damit auch was anfangen.

In seinem abschlieBenden Resiimee kommt Andi zu einer negativen Bewertung der Gottes-
frage: Sie ist fur ihn hiufig stérend gewesen. Da er dieses Problem im Studium nicht 16sen
konnte, kann man davon ausgehen, dass ihm die Begegnungen mit dieser Frage in seiner
Berufspraxis immer noch unangenehm sind. Andi aber scheint dem widersprechen zu wol-
len. Er ist inzwischen zunehmend in der Lage, theologische (?) Texte zu verstehen, weil
er sie in einem bildhaften Zustand belassen kann. So, ndmlich als Bilder, kann er sie nut-
zen.

Die Frage, ob diese Bilder etwas mit (seiner) Wahrheit zu tun haben, scheint Andi weniger
zu interessieren. Uber die Beschiftigung mit der Losung eines fiir seine Berufspraxis un-
angenehmen Problems hinaus ist Andi an keiner Stelle des Interviews zur Wahrheitsfrage

vorgedrungen. Alle Bilder werden von Andi gleichermallen stehengelassen, keines von
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thnen scheint der Wirklichkeit der menschlichen Lebenspraxis angemessener zu sein als
das andere, zu keinem will er sich bekennen. Dies weist darauf hin, dass Andi hier ,,verste-
hen” nicht im Sinne einer selbstreflexiven Auseinandersetzung meint: Er kann zwar die
Gedankenginge dieser Texte erfassen, sie bleiben ihm aber duBerlich. Er sieht sich nicht zu
einer Stellungnahme dem Text gegeniiber gendtigt, hélt die Gedanken nicht gegen seine
eigenen Uberlegungen oder die anderer Autoren, sondern /lisst sie einfach so, als Bild,
stehen.

Alter werden wird von Andi hier nicht als biologischer, sondern als geistiger Prozess, im
Sinne von Reifung, verstanden, der jetzt, also in seinem aktuellen Lebensstadium, einsetzt
(weil ich jetzt auch dlter werde) und sich in Erfahrungen niederschlégt, die es thm er-

moglichen, abgeklarter mit der Gottesfrage umzugehen.

5.9.  Zusammenfassung: Die Frage nach Gott

Die Gottesfrage ist fiir Andi eines der zentralen Argernisse seines Studiums gewesen, weil
sie sich einer instrumentalistischen Aneignung gegeniiber als widerstdndig erwiesen hat.
Da mit der Frage nach Gott immer zugleich das Ganze menschlicher Lebenspraxis unter
dem Aspekt der Sinnstiftung thematisiert wird, stellt diese Frage kein Problem dar, das -
analog zu mathematischen Problemen - einer eindeutigen, objektiven Losung zugefiihrt
werden kann. Genau dies aber scheint Andi vom Studium erwartet zu haben. Dass er diese
Erwartung haben konnte, bestdtigt die Hypothese, dass er naiv an das Studium der Religi-
onspaddagogik herangegangen ist, d.h. ohne vorhergehendes Interesse am Fach.

Die Gottesfrage hat Andi in eine Studienkrise gestiirzt, weil sie sich von ihm nicht einfach
16sen lieB, sondern ihn storend an die Aufgabe erinnerte, die er in seinem Studium hitte
leisten miissen, ndmlich eine intensive Auseinandersetzung mit der Theologie.

Die Hilfskonstruktion, mit der Andi sich in dieser Frage iiber Wasser zu halten scheint,
besteht in der volligen Subjektivierung des Gottesbegriffs. Gott ist fiir Andi sein Gefiihl
der Sicherheit und ereignet sich in den Beziehungen mit anderen im Innenraum seiner
Subjektivitit, nicht also zwischen ihm und anderen. Das Moment der Andersartigkeit Got-
tes, des ,,ganz Anderen‘ (Barth), kommt in diesem Gottesbegriff nicht vor.

Den Ausweg aus der Krise, in die er durch die Sache mit Gott geraten war, scheint ihm das
Vertrauen in seinen Sicherheitsgott ermoglicht zu haben: Es wird schon irgendwie gehen.

Diese - passive - Haltung, die Andi durch das Studium gebracht hat, und die, man kann es
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nicht oft genug wiederholen, von seinen Dozenten akzeptiert worden ist, musste sich das

erste Mal im Referendariat bewéhren.



257

6. Das Referendariat

6.1.  Eine unangenehme Situation

I.: Ja, und also mich interessiert es deshalb, weil es gibt ja noch 'n Schritt, nimlich
das Referendariat. Da hast Du ja jetzt leider aus der anderen Perspektive was er-
ziahlt, wie hast Du das denn selber in Bezug auf .. den RU und dein Religionslehrer-
Werden erfahren?

A.: Ja, also dhm es trifft ja auch so 'n bisschen die Ausgangsfrage. Das Referendariat
ahm war fiir mich eine der irrsinnigsten Belastungen in meinem Leben, die ich iiber-
haupt erlebt habe. Und zwar gar nicht mal unbedingt von der Arbeit her, sondern
von der Art und Weise wie ich so behandelt worden bin. Nicht im besonderen Malfe,
sondern eigentlich wie wir alle als Referendare behandelt worden sind. Das hab ich
also fiir mich personlich als sehr verletzend empfunden. Da war's sogar bei der Bun-
deswehr angenehmer. Wo man also durchaus doch auch an seine personlichen Gren-
zen auch gefiihrt wird. Auch in der Art und Weise wie man angesprochen wird. Und

ahm ... das war besonders stark in Biologie, in meinem anderen Fach.

Das Referendariat wird von Andi als eine fast traumatische, ihn personlich tief verletzen-
de Situation geschildert, die an Unmenschlichkeit in seinen Augen sogar noch seine Bun-
deswehrzeit libertroffen hat. Andi versucht hier allerdings sofort den Eindruck zu relativie-
ren, er allein habe im Referendariat eine schlechte Behandlung erfahren, eine Korrektur,
die er jedoch im néchsten Satz schon wieder zu dementieren scheint, wenn er davon
spricht, dass die Behandlung im Referendariat fiir ihn personlich entwiirdigend war.

Das Untertauchen in der Gemeinschaft der Leidensgenossen gelingt ihm nicht ganz. Mo-
gen die Bedingungen fiir alle Referendare gleichermaflen hart gewesen sein, die Qualitét
verletzend gilt hier nur fiir ihn allein, d.h. fiir die anderen muss diese Empfindung nicht
gelten.

Das Problem sieht Andi dabei weniger in den Arbeitsanforderungen, als vielmehr im per-
sonlichen Umgang mit den Seminar- und Fachleitern, moglicherweise auch mit den Kolle-
gen an der Schule.

Interessant ist in diesem Zusammenhang, dass Andi hier zunéchst auf sein anderes Fach,
die Biologie, zu sprechen kommt, in dem er doch nach dem Studium fachlich sicherer ge-

wesen zu sein scheint.
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Mit dem Eintritt in das Referendariat diirfte also fiir Andi eine weitere biographische Kri-
sensituation verbunden gewesen sein, die Andi allein mit den personlichen, menschlichen
Defiziten seiner Seminar- und Fachleiter erkléren zu wollen scheint.

Die bisherige Interpretation zu Andis Motiven, den Lehrerberuf zu ergreifen und das Fach
Religion zu studieren, hat zu der Hypothese gefiihrt, dass Andi sich nur wenig mit dem
Lehrerberuf und dem Fach Religion identifiziert hat, was sich u.a. auch darin gedufBert hat,
dass er von seinem Religionspddagogikstudium nur wenig profitiert hat und somit letztlich
ohne ausreichende fachliche Orientierung in das Referendariat gegangen ist. Die Probleme,
die er im Referendariat hatte, diirften deshalb zu einem nicht geringen Teil aus dieser feh-

lenden Orientierung im Fach resultieren.

6.1.1. Unterrichtsbesuche und Nachgespriche

A.: In Religion ist es eher gespalten. Die Unterrichtsbesuche, die Nachgespriche, die
wir gefiihrt haben, waren fiir mich immer unangenehm, weil ich mich stindig beo-
bachtet und ausgefragt gefiihlt habe, und auch blofigestellt gefiihlt habe, und weil ich
es einfach unverschiamt finde, wie andere Leute sich da hinten reinsetzen und dann
dhm .. iiber bestimmte Unterrichtsprozesse, die sie ganz anders erlebt haben als ich
und auch als die Schiiler, da so von auflen herab technokratisch zu argumentieren.

Das war verletzend, und empfinde ich auch heute noch so.

Andi hat als Referendar im Fach Religion duBerst negative Erfahrungen gemacht. Zwar
beginnt er seine Darstellung hier mit einer AuBerung, die erwarten lisst, dass er auch posi-
tive Erfahrungen im Fach Religion wéhrend des Referendariats gemacht hat. Alles, was er
im folgenden tiber die Situation erzihlt, ist jedoch extrem negativ eingefarbt.

Er scheint das Referendariat nicht als Hilfe, sondern als Daueriiberwachung erlebt zu ha-
ben. Andis AuBerungen ist deutlich anzumerken, wie sehr er sich durch die ,,objektive
Kontrolle, die Teil der Ausbildung im Referendariat ist, gedemiitigt und verletzt fiihlte, ja,
immer noch fiihlt.

Das Erstaunliche an Andis AuBerungen ist, dass er sich iiber die Funktion des Referendari-
ats und die notwendige Rollenverteilung in dieser Ausbildungsphase tiberhaupt nicht im
Klaren zu sein scheint. Er hat - auch nach so vielen Jahren - zu diesem Abschnitt seiner

Ausbildung noch immer keine Distanz gewonnen.
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Wenn er die Supervision in Form von Unterrichtsbesuchen und Nachgespriachen durch die
Fach- bzw. Seminarleiter unverschamt findet, wird deutlich, dass er den Sinn dieser Ver-
anstaltung entweder nicht verstanden hat oder den Versuch einer ,,objektiven” Kontrolle
seines Lehrerhandelns prinzipiell abgelehnt hat. Es scheint fiir ihn keine ,,objektiven*
Malstébe fiir ein angemessenes Lehrerhandeln zu geben, nicht einmal ,,heuristisch®.

Er mag die Differenz zwischen seiner subjektiven Wahrnehmung seines Lehrerverhaltens
und dessen Wahrnehmung durch die anderen nicht akzeptieren und ruft seine damaligen
Schiiler gewissermalen als Zeugen auf den Plan, ohne zu bedenken, dass deren Wahrneh-
mungen der Unterrichtsprozesse weder mit der seinen iibereinstimmen miissen noch mit
derjenigen seiner Fach- oder Seminarleiter.

Die Passage zeigt, wie schwer es Andi gefallen sein wird, Anregungen und Kritik anzu-
nehmen. Sie zeigt auch, dass er zur Abwehr dieser Kritik eine imaginire Einheitsfront von
Lehrer und Schiilern konstruiert, die sich gemeinsam gegen die Technokraten aus dem
Studienseminar zu Wehr setzten. Diese Einheitsfront wird von Andi wiederum als ,,inhalt-
lose Gemeinschaft” konstruiert, die sich primir im gemeinsamen Erleben bestimmter Un-
terrichtsprozesse konstituiert und nicht in der inhaltlichen Auseinandersetzung.

Seine massiven Probleme im Referendariat und die harsche Kritik durch seine Ausbilder,
die Andi hier andeutet, diirften eine Folge seiner fachlichen Defizite gewesen sein, die ihn
dazu nétigten, Unterricht als inhaltsloses Gemeinschaftserlebnis zu veranstalten.

Diese fachlichen Defizite werden sich aber nicht nur auf das Fach Religion bezogen haben,

sondern auch auf die Padagogik.

6.1.2. Motive, Religionslehrer zu werden

Im Erstinterview berichtete Andi, dass ihm im Referendariat die Fachleiterin fiir Religion
nach seinen Motiven, Religionslehrer zu werden, gefragt habe:

A.: Was ich allerdings gut finde, ist die Frage, die ich eigentlich bis heute wahrschein-
lich nicht ganz beantworten kann. Die Frage, die mir die Fachleiterin stellte, oder
allen Referendaren: ,,Warum wollen Sie eigentlich Religionslehrer werden?*“. Und
das war eine der verbliiffendsten Fragen iiberhaupt. Und wir haben sie eigentlich alle
nie beantwortet. Nicht richtig. Und ich, wie gesagt, ich kann das heute eigentlich auch

noch nicht .. so richtig.
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Andi ist von der Frage der Fachleiterin nach seinem religionspddagogischen Bekenntnis
iberrascht worden.

Andi bewertet die Frage der Fachleiterin zwar positiv, konnte sie allerdings nie richtig
beantworten und beantwortet sie auch an dieser Stelle nicht. Interessant ist, dass er diese -
eigentlich naheliegende - Frage - warum tust du das, was du tust? - als eine der verbliif-
fendsten Fragen iiberhaupt bewertet. Anscheinend hatte er bis zu diesem Zeitpunkt noch
nie iiber diese Frage nachgedacht bzw. ihm war diese Frage bislang - also auch im Studium
- noch nicht gestellt worden.

Deutlich wird hier aber schon, dass Andi bis heute nicht so richtig weil3, weshalb er ei-
gentlich Religionslehrer geworden ist, d.h. es ist sehr wahrscheinlich, dass die Struktur-
hypothese in dem Punkt zutrifft, dass Andi sich auch heute noch nicht ganz mit dem Fach
identifizieren kann bzw. sich nicht zu seinen Motiven, das Fach studiert zu haben, beken-
nen kann. Dies ldsst die Vermutung noch wahrscheinlicher erscheinen, dass Andi das Fach
hauptsichlich mit Riicksicht auf den Arbeitsmarkt gewéhlt hat.

Dann wird auch versténdlich, weshalb Andi diese Frage damals nicht beantwortet hat und
heute immer noch nicht beantworten kann: Seine Legitimation, Religionslehrer sein zu
konnen, steht auf dem Spiel. Er miisste sich eingestehen, dass er einen Beruf ausiibt, mit
dem er sich von Anfang an nicht identifizieren konnte - und es immer noch nicht kann. Er
miisste sich weiter fragen (lassen), ob er unter diesen Umstédnden in der Lage ist, verant-
wortlich und kompetent Religionsunterricht zu erteilen.

Vorausgesetzt, Andi wire zu diesem Schluss gekommen, was hitte er tun konnen?

Die Frage ehrlich beantworten und sich ein neues zweites Fach suchen, noch einmal drei
oder vier Jahre studieren, um dann letztlich vielleicht arbeitslos zu werden? Oder den Be-
ruf wechseln?

Andi hatte sich dafiir entschieden, diese Frage einfach nicht zu beantworten, sie also mog-
lichst zu verdrangen, wie es, glaubt man seiner Darstellung, auch die iibrigen Referendare

taten.

6.2.  Motive fiir das Studium der Religionspadagogik

Im Nachfrageinterview wurde Andi erneut nach dieser Geschichte gefragt. Dieses Mal

konnte er die Frage der Fachleiterin beantworten.

I.: Dann hast Du erzihlt, eine .. also die Fachleiterin im Referendariat
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A.: Ja, die hat mir
'ne blode Frage gestellt.
L.: hat euch 'ne

Frage gestellt.
Ja. Warum ihr Religionslehrer geworden seid iiberhaupt.
A.: Ja.

I.: Wie ist denn Deine Antwort heute darauf?

Hier wird zunéchst deutlich, dass Andi die Frage der Fachleiterin inzwischen negativ beur-
teilt, ndmlich als blode Frage, die an ihn personlich gestellt worden zu sein scheint und
nicht, wie Andi es im Erstinterview dargestellt hat, als unverbindliche Anregung zur
Selbstreflexion an alle Referendare, wovon der Interviewer hier noch ausgeht.

Stimmt diese Interpretation, so muss es fiir die Fachleiterin einen besonderen Grund gege-
ben haben, gerade an Andi diese Frage zu richten. Am naheliegendsten scheint mir zu sein,
dass sie Andis fachliche Probleme bemerkt hatte, von der er im Zusammenhang der Dar-
stellung seines Studiums gesprochen hat, und ihn daraufhin zur Rede gestellt hat. An Andis
Bewertung, es habe sich um eine blode Frage gehandelt, wird der Rechtfertigungsdruck
deutlich, unter den er in der damaligen Situation von der Fachleiterin gesetzt worden ist,
und der in der Interviewsituation vom Interviewer erneut auf ihn ausgeiibt zu werden
scheint.

Die Frage selbst kann unterschiedlich verstanden werden:

(a) - Als Frage nach den Motiven fiir das Studium der Religionspddagogik.

(b) - Als Frage nach den Motiven, trotz der im Referendariat deutlich werdenden Probleme
mit dem Fach dennoch die Berufspraxis als Religionslehrer anzustreben.

Im Unterschied zum Erstinterview, in dem Andi diese Geschichte von sich aus erzihlt hat
und sie dabei m.E. noch harmonisierend glitten konnte, wird er hier vom Interviewer iiber-
raschend mit dieser fiir ihn unangenehmen Episode konfrontiert und ausdriicklich nach

seiner Antwort gefragt.

6.2.1. ,Die Idee: ,Probier’s mal aus‘*

A.: Ahm (lacht kurz) Im Prinzip hab ich sie ja schon gegeben, also ihm bestimmt

nicht aus aus Uberzeugung und Entschlusskraft, dass ich wusste: ,,Du, das ist deine
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Bestimmung.*“ /I: Mhm/ Sondern es waren ganz viele kleine Dinge {ihm und am An-
fang stand eigentlich die Idee: ,,Probier's mal aus.“. /I: Mhm/ So bin ich da reinge-

kommen, ne.

Andi hat die Frage im Sinne von a) verstanden und bestétigt hier die Hypothese, dass sein
Entschluss zum Studium des Faches Religion nicht seinem Interesse an den Inhalten oder
seiner religidsen Uberzeugung entsprungen ist.

Religionslehrer zu werden, hat er nicht als seine Bestimmung empfunden, sondern er ist,
gewissermalen unverbindlich, durch das Zusammenwirken vieler Einfliisse auf die Idee
gekommen, vielleicht (Probier’s mal aus) Religionslehrer werden zu konnen.

Die Sequenzanalyse des Anfangs des ersten Interviews hat deutlich werden lassen, was die
von Andi hier angedeuteten ganz vielen kleinen Dinge waren: Das Scheitern im Mathe-
matikstudium, die Schwierigkeiten mit der Rolle des zweckrational orientierten Mathema-
tikstudenten, die Bekanntschaften mit Studierenden der Religionspddagogik, der Wunsch
threr Gemeinschaft anzugehoren und an der Praxis frei schweifender Gespriche iiber Gott
und die Welt, die hier gepflegt wurde, teilnehmen zu kénnen, und v.a. die Notwendigkeit,
ein zweites Studienfach sich auswéhlen zu miissen, das ihm eine gute Chance bieten wiir-
de, nach dem Studium eine feste Planstelle als Lehrer zu bekommen.

Aus diesen verschiedenen Einfliissen entstand, so Andi, die Idee: Probier’s mal aus. Mir
scheint allerdings, dass an dieser lapidaren AuBerung auch eine Illusion deutlich wird, an
der er bis heute noch héngt, die ihm also offensichtlich auch von den Dozenten, zu denen
er ansonsten freundschaftliche Beziehungen unterhalten hatte, nicht zerstdrt worden ist -
was ihre Aufgabe gewesen wire: Die Annahme, er hitte seine Entscheidung, falls sich
irgendwann herausgestellt htte, dass sie sich nicht bewéhrt hat, ohne Probleme revidieren
konnen.

Um eine Illusion handelt es sich deshalb, weil Andi ,,iibersieht®, dass die Entscheidung fiir
das Fach Religion tatséchlich eine Entscheidung war, die von einem bestimmten Zeitpunkt
ab nur unter Verzicht auf den zeitgerechten Abschluss des Lehramtstudiums (fiir den Andi
zwei Facher benotigte) - und die einigermalen sichere Moglichkeit der Verbeamtung (bei
vorhersehbar steigender Lehrerarbeitslosigkeit) - hitte riickgéngig gemacht werden kon-
nen. Zudem hatte er schon zwei Semester durch das abgebrochene Mathematikstudium
verloren.

Die bisherige Interpretation hat aber schon ergeben, dass Andis Entscheidung fiir das

Lehramtstudium v.a. durch sein Sicherheitsdenken begriindet gewesen ist, das ihm eine
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Verbeamtung als erstrebenswert erscheinen lie. Auf dieser Basis ist es relativ unwahr-
scheinlich, dass er mit einer solchen, auch fiir ein mogliches (erneutes) Scheitern offenen,
., Probierhaltung “, wie er sie mit seiner AuBerung nahelegt, in das Studium reingekom-
men ist.

Tatsdchlich war das Studium der Religionspddagogik fiir Andi eine Notldsung, die es thm
allerdings erlaubt, das Niitzliche mit dem Angenehmen zu verbinden.

Mit all dem behaupte ich nicht, dass Andi subjektiv nicht davon iiberzeugt gewesen sein
kann, dass er mit einer Probierhaltung in das Studium der Religionspddagogik gegangen
ist. Nur hat sich diese Haltung wahrscheinlich weniger in der Bereitschaft geduBBert, das
Fach - als notwendigen Bestandteil seines Lehrerstudiums - bei schwerwiegenden Proble-
men mit der Aneignung der Inhalte aufzugeben (und damit moglicherweise auch die Be-
rufsperspektive), sondern wohl eher in der Bereitschaft, sich versuchsweise zunéchst ein-
mal tiberhaupt auf die Auseinandersetzung mit den Inhalten einzulassen.

Diese inhaltliche Auseinandersetzung aber, das haben Andis AuBerungen iiber sein Studi-
um deutlich werden lassen, ist ihm letztlich nicht gegliickt. Dennoch ist Andi bei seinem
Entschluss, Religionslehrer zu werden, geblieben.

Versteht man aber die Frage der Fachleiterin im Sinne von b), also als Frage nach Andis
Motiven, trotz der - dann ja auch im eigenverantwortlichen Unterricht oder in Lehrproben -
deutlich werdenden Probleme mit dem Fach, dennoch in die Berufspraxis als Religionsleh-
rer gehen zu wollen, werden m.E. die Emotionen, die die Erw

dhnung dieser Frage bei Andi auslost, verstiandlicher.

6.2.2. FEine blode Frage

A.: Und ich find's eben auch wirklich 'ne blode Frage dhm, weil weil das so 'ne .. dh
so 'ne Frage ist, die man eigentlich tatsichlich gar nicht genau beantworten kann,
glaub ich. Ich find die hinterlistig /I: Mhm/ und gemein. (beide lachen kurz) Oder
hinterhaltig. /I: Aha/ Weil sie so so erschiittert ih einen. Und das ist ja eigentlich
nicht unbedingt Sinn der Sache, sondern man soll sich damit ja nur klarmachen, was

man eigentlich will.

Andi versucht jetzt seine Beurteilung der Frage als bléode zu begriinden. Er meint zunéchst,

sie sei prinzipiell nicht genau beantwortbar, dann qualifiziert er sie erneut negativ als hin-
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terlistig, gemein und hinterhiiltig ab, unterstellt also der Fachleiterin quasi die bose Ab-
sicht, ithn erschiittern zu wollen.

Deutlich wird, dass Andi tatséchlich von dieser eigentlich naheliegenden Frage erschiittert
worden ist, weil er sich offensichtlich ,,ertappt® fiihlte. Denn damit ist er in eine peinliche
Situation geraten: Er wuBte, dass er nicht aus Uberzeugung Religionspidagogik studiert
hatte, konnte aber, um der 6konomischen Sicherheit willen, nicht die Konsequenz ziehen
und dieses Fach aufgeben.

Die Verwirrung und Erschiitterung, die diese Frage bei ihm damals ausgeldst hat, ist seinen
AuBerungen deutlich anzumerken. Das Problem, das die Fachleiterin thematisiert hat, ist,
so mein Eindruck, fiir Andi immer noch akut.

Seine Erschiitterung geht hier sogar so weit, dass er der Frage nachtriglich selbst ihre
Harmlosigkeit attestiert, weil man sich damit ja nur klarmachen soll, was man eigent-
lich will.

Genau dies scheint die Fachleiterin beabsichtigt zu haben. Genau dies aber machte die Fra-
ge flir Andi eben nicht harmlos, denn das Problem lag ja fiir ihn in seinen Motiven, {iber
die sich klarwerden zu sollen ihn erschiitterte.

Andis paradoxe AuBerung stellt den Versuch dar, das eigentliche Problem von sich wegzu-
schieben und es der Fachleiterin anzulasten: Sie hat bosartig gefragt, weil er, statt sich un-
verbindlich (ja nur) Klarheit dariiber verschaffen zu konnen, was er (man) eigentlich will,
von der Frage erschiittert worden ist.

Andis Problem betrifft also die Wirkung, die die Frage auf ihn selbst hat. Er selbst hat den
Sinn gestiftet, den die Frage fiir ihn hat, nicht die Fachleiterin. Erschiittern kann ihn die
Frage nur deshalb, weil sie ihm seine eigentlichen Motive bewulit macht und damit aller-
dings wohl gegen das stillschweigend im Studium geltende Gebot, nicht nach den Motiven

fragen zu sollen, verstoft.

6.2.3. Eine erschiitternde Frage

I.: Wieso erschiittert sie so?

A.: Jo, ja, nein, also dhm .. ja .. wenn wenn man .. ja, sie erschiittert (angedeutetes
Lachen) dhm, weil ich denke, dass die wenigsten Leute aus reiner Uberzeugung Reli-
gionslehrer geworden sind. Vermute ich (einfach?), (betont:) behaupte ich einfach

mal. Die meisten sind wahrscheinlich fihnlich reingerutscht wie ich, aus ganz pragma-
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tischen Uberlegungen: ,,Was ist im Moment auf 'm Markt gefragt? Also machste Re-
ligion oder Musik, das kannste noch.“ /I: Mhm/ Ahm und dann zu fragen: ,,Warum
biste Religionslehrer geworden?* dh impliziert ja die Frage: ,,Wenn du da jetzt nicht
antwortest: ‘aus Uberzeugung’, dann bist du eigentlich hier fehl am Platze.“ /I: Mhm/
Das ist so die . der Verdacht, den ich dabei hatte, ne. Und dann muss ich sagen: ,,Ja,
okay, dann muss ich's lassen.” (lacht kurz) Aber ih mittlerweile weil ich, dass man
eben nicht aus Uberzeugung Religionslehrer sein muss, um Religionslehrer zu sein.
Das kann man auch so ganz gut. Also ich komm da ganz gut mit zurecht. Und ich

(betont:) stehe auch hinter vielen Dingen, ne. Ah

Die erste Frage zieht fiir Andi eine zweite nach sich: “Was muss ich jetzt antworten?’ Eine
Antwort, die den Tatsachen entspricht, meinte Andi nicht geben zu konnen, da er dann
glaubte befiirchten zu miissen, von der Fachleiterin gesagt zu bekommen, dass er eine
Fehlbesetzung fiir den Beruf des Religionslehrers sei, was fiir ihn zur Folge gehabt hitte,
dass er eigentlich auf den Beruf des Religionslehrers hitte verzichten miissen, womit dann
allerdings seine nach Sicherheit strebende Berufsplanung in sich zusammengebrochen wi-
re.

Mit anderen Worten: Die Frage hat offensichtlich bei Andi eine biographische Krise ausge-
16st. Andi musste sich entscheiden, ob er Religionslehrer oine Uberzeugung werden
wollte oder das Fach aufgeben sollte - und hat sich fiir das erste entschieden.

Diese Entscheidung als Unaufrichtigkeit zu kritisieren, trifft das Problem, vor dem Andi
gestanden hat, nicht, denn die Frage ist, ob er sich eine andere als diese pragmatische Ent-
scheidung tiberhaupt hétte leisten konnen!

Sich pragmatisch im Interesse der Zukunftssicherung zu entscheiden und nicht von der
Sache her, ist ein zentraler Bestandteil seines Bewdhrungsmythos gewesen. Eine andere
Entscheidung, die das Eingestindnis des Scheiterns zur Voraussetzung gehabt hitte, wire
fiir Andi einer Konversion gleichgekommen.

Das Paradoxe an seiner Situation ist, dass er, hitte er diese ,,Konversion* vollzogen, das
Problem der Uberzeugung fiir sich - zumindest im Ansatz - geldst htte. Insofern er etwas
aus inhaltlicher Uberzeugung getan hitte, hitte er gewissermaBen den ersten Schritt getan,
um Religionslehrer aus Uberzeugung werden zu konnen.

Die objektive Schwierigkeit, sich noch anders entscheiden zu konnen, ist v.a. durch den

Zeitpunkt bedingt, an dem Andi vor das Problem der Uberzeugung gestellt worden ist.
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Der Klarungsprozess, der hier von Andi verlangt wurde, hétte viel frither, ndmlich im Stu-
dium von ihm verlangt werden miissen!

Im Studium hétte Andi auf die einfache Tatsache aufmerksam gemacht werden miissen,
dass die Bewdhrung der Entscheidung fiir den Religionslehrerberuf nicht im Studium, son-
dern in der Berufspraxis stattfindet, also noch aussteht, und dass es aus diesen Griinden
unerldsslich ist, sich {iber die eigenen Motive klar zu werden.

Die Aufgabe der Religionspidagogik wire es dabei gewesen, den Zusammenhang zwi-
schen der Hingabe an die ,,Sache des Religionsunterrichts®, den Motiven der Studierenden
und dem Problem der Bewdhrung im Beruf aufzudecken, um den Studierenden moglichst
friih ein bewusstes Uberdenken ihrer Entscheidung zu ermdglichen. - Dies wire im eigent-
lichen Sinne die ,,Aufarbeitung der eigenen religiosen Sozialisation* gewesen.

Andi macht deutlich, dass die Fachleiterin ihn mit der Frage erschiittert hat, weil sie einen
wunden Punkt beriihrte, nimlich dass Andi nicht aus Uberzeugung Religionslehrer ge-
worden ist, sondern aus rein pragmatischen Uberlegungen. Andi scheint der Meinung zu
sein, die Fachleiterin hitte sich iiber diese Motive (wie er meint:) vieler ihrer Referendare
im Klaren sein und sie zumindest stillschweigend dulden miissen, weshalb die Frage (und

dann zu fragen) fiir ihn schon fast unansténdig zu sein scheint.

Auf die Nachfrage des Interviewers, wieso Andi durch die Frage der Fachleiterin erschiit-
tert worden ist, reagiert dieser zunichst verwirrt. Er scheint nicht damit gerechnet zu ha-
ben, weiter zu diesem Thema befragt zu werden und so unter einen Rechtfertigungszwang
zu geraten.

Dann behauptet Andi, die wenigsten Leute seien aus reiner Uberzeugung Religionsleh-
rer geworden, sondern, genauso wie er selbst auch, aus ganz pragmatischen Uberlegun-
gen, die sich am Arbeitsmarkt orientierten.

Andi bestétigt damit die Hypothese, die ich aus der Sequenzanalyse des Anfangs des Erst-
interviews entwickelt habe, dass ndmlich seine Entscheidung fiir die Religionspadagogik
als Zweitfach v.a. mit Riicksicht auf den Arbeitsmarkt fiir Lehrer gefallen ist.

Fiir Andi ist es wichtig, zu betonen, dass er kein Einzelfall ist, sondern im Gegenteil den
Normalfall repriasentiert. Indem er sich so unter eine angeblich allgemeine und damit, wie
er meint: akzeptable Einstellung zum Beruf des Religions-Lehrers subsumiert, wird zu-
gleich sein reduziertes Verstdndnis des Berufs deutlich.

Fiir ihn scheint es ganz in Ordnung zu sein, wenn man nicht aus Uberzeugung Religions-

lehrer ist, sich also nicht mit der ,,Sache*, um die es im RU geht, identifizieren kann.
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Formal hat Andi hier sicher Recht, wenn er meint, man miisse nicht aus Uberzeugung
Religionslehrer geworden sein, um Religionslehrer zu sein, denn natiirlich kann man
ohne Hingabe an die ,,Sache* diesen Beruf ausiiben.

Allerdings scheint Andi sich selbst nicht ganz davon iiberzeugen zu konnen, dass es bei
dem Beruf des Religionslehrers vollig ohne Uberzeugung geht, wenn er meint, dass er
auch hinter vielen Dingen steht.

Fiir Andi ist der Beruf des Religions-Lehrers hauptsédchlich eine Rolle.

Dann kommt er aber noch einmal auf die Frage zuriick und reflektiert die Konsequenzen,

die eine ,,ehrliche” Antwort fiir ihn nach sich gezogen haben wiirde.

6.2.4. Uberzeugung

I.: Ja, ich wollt Dich gerade fragen, was heiBt Uberzeugung von (?)

A.: Ja, also dhm es gibt viele Kollegen, die sich sehr stark distanzieren zum Beispiel
von der Kirche. /I: Mhm/ Die sagen ,,IJch mache also bewusst antikirchlichen Unter-
richt und (i4hm) bewusst so Religionsunterricht im freien Raum.“. Also maoglichst
unpolitisch und unkirchlich é#h die die reine Lehre. Find ich eigentlich nicht richtig.
Ich dhm .. stehe also nach wie vor zu dem zu vielen Dingen der Kirche, finde sie auch
richtig. Vielen Dingen stehe ich sehr Kritisch gegeniiber .. ihm, aber und auch finde
auch politische Themen ganz wichtig im Unterricht. /I: Mhm/ Und dhm .. und stehe
auch letztlich zu der, sagen wir mal ganz allgemein, zur christlichen Idee, zum christ-
lichen Lebensideal. /I: Mhm/ Ne, da steh ich also absolut hinter. Und das, obwohl ich
nicht aus Uberzeugung Religionslehrer geworden bin, damals. Ich bin's vielleicht im
Laufe der Zeit geworden, aber nicht nicht als als Entschluss. Und deswegen fand ich

die Frage hinterlistig. Oder gemein (beide lachen) und erschiitternd.

Der Interviewer hakt noch einmal nach, offensichtlich um zu erfahren, was Andi unter ei-
nem Religionslehrer aus Uberzeugung versteht.

Andi distanziert sich nun von denjenigen seiner Kollegen, die sich u.a. von der Kirche dis-
tanzieren und einen antikirchlichen bzw. unpolitischen und unkirchlichen Unterricht
machen, in dem sie die reine Lehre verkiindigen. Er fiihrt allerdings nicht weiter aus, was

er unter dieser reinen Lehre versteht.
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Einen Unterricht nach dem Konzept der evangelischen Unterweisung kann er hier schwer-
lich meinen, ist doch in diesem Konzept - abgesehen davon, dass es kaum mehr von vielen
Kollegen an der Schule vertreten werden diirfte - die Kirche zentraler Bezugspunkt. Sollte
Andi hier seinen Kollegen ein ,,dogmatisch* geprigtes Verstindnis attestieren wollen, so
kann dieses nur defizient sein, da es Kirche als Sozialgestalt des christlichen Glaubens aus-
spart.

Als einzige Moglichkeit bliebe eine Bibelorientierung, die sich gewissermallen allein an
den ,,Worten Jesu* ausrichtet, die dann die reine Lehre darstellen wiirden.

Erstaunlich ist, dass er im Zusammenhang mit Kirche relativ unvermittelt die Kategorie
unpolitisch bzw. politisch als Inhaltsdimension des Religionsunterrichts einfiihrt. Anti-
kirchlicher oder unkirchlicher Religionsunterricht muss nicht unpolitisch sein, im Ge-
genteil: Gerade religionspiddagogische Positionen, die sich selbst als kirchenkritisch ver-
stehen, begriinden sich oft politisch, wie z.B. an der Arbeit von Hindriksen (1986) deutlich
wird.

Das Rahmenthema fiir Andis AuBerungen ist die Frage nach der eigenen Uberzeugung,
mit der er Religionslehrer ist. Ein iiberzeugter Religionslehrer zeichnet sich, folgt man An-
dis AuBerungen, nicht durch die Nihe zur Kirche aus, sondern dadurch, dass er die reine
Lehre im Unterricht vertritt. Was auch immer Andi damit meint, es wird deutlich, dass die
Frage der eigenen Uberzeugung fiir Andi immer noch ein Problem darstellt, das er durch
eine halbherzige Abgrenzung (Find ich eigentlich nicht richtig) von seinen Kollegen
nicht I6sen kann.

Andi schwankt gewissermaBlen unsicher zwischen der inhaltlichen, theologisch-
dogmatischen und der institutionellen, kirchlich-gesellschaftspolitischen Dimension des
Religionslehrerberufs hin und her, ohne sich selbst iiber seine eigene Uberzeugung, mit der
er den Beruf des Religionslehrers ausiibt, klar werden zu konnen.

Denn auch zur Kirchlichkeit kann er ebenso wenig uneingeschriankt positiv Stellung neh-
men wie zum christlichen Glauben, der von ihm zur Idee bzw. zum Ideal reduziert wird.
Auch wenn er meint, absolut hinter diesen zu stehen, so ist doch diese ,,Uberzeugung*
schon vorher relativiert worden (letztlich).

Absolut, so meine These, steht Andi hinter den christlichen Lebensidealen, weil sie - als
Ideale - letztlich von ihm keine eindeutige Entscheidung verlangen. Genau hieran, an den
christlichen Lebensidealen aber, versucht er dann letztlich doch, sich als iiberzeugten

Religionslehrer darzustellen, allerdings mit dem fiir ihn typischen Vorbehalt des Vielleicht.
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Religionslehrer vielleicht aus Uberzeugung im Laufe der Jahre geworden zu sein, und das
ohne Entschluss, diese AuBerung lisst an Vagheit nichts zu wiinschen {ibrig, macht aber

doch erneut klar: Dass Andi nicht aus Uberzeugung Religionslehrer geworden ist - und, so

lasst sich m.E. aus Andis Lavieren in dieser Frage schlieen, es auch immer noch nicht ist.

6.3. Zusammenfassung: Entschluss statt Uberzeugung

Uberzeugung als Entschluss, dies kommt fiir Andi - zumindest was seinen Beruf als Re-
ligionslehrer betrifft - nicht in Frage. Andi scheint iiber keine inhaltlichen MaBstibe zu
verfligen, an denen er sich bei einer Entscheidung ausrichten konnte bzw. konnte.

Anders formuliert: Der einzige Maf3stab, an dem Andi sich ausrichten kann, ist die Sicher-
heit, die ihm die Position des beamteten Religionslehrers bietet.

Die Diffusitét seines Selbstverstindnisses als Religionslehrer verdankt sich aber, wie schon
gezeigt worden ist, den Defiziten, die aus seinem Studium der Religionspddagogik stam-
men, in dem ihm offensichtlich eine Scheinsicherheit vermittelt worden ist, die der Kon-
frontation mit der Realitit des Religionslehrerberufs nicht standhalten konnte.

Andi hierfiir allein die Verantwortung zu geben, wire zu billig. Selbst wenn man den Kon-
struktionscharakter von Lebensgeschichten in Rechnung stellt, kommt man nicht umbhin,
Andis Schwierigkeiten im Referendariat - und wahrscheinlich auch in seiner Berufspraxis
als Religionslehrer - im wesentlichen der Ausbildung im Studium zuzuschreiben.

Natiirlich darf dabei nicht {ibersehen werden, dass er selbst die Entscheidung getroffen hat,
das Fach Religion zu studieren. Dennoch scheint er, was die Auseinandersetzung mit den
Inhalten des Faches betrifft, insbesondere aber auch mit der Frage nach der lebensprakti-
schen Bedeutung der christlichen Religion, allein gelassen worden zu sein.

Andi hat kein Verstindnis der Bedeutung dessen entwickeln konnen, was als christlicher
Glaube bezeichnet wird, weil ihm die Kldrung seines eigenen Verstdndnisses der ,,Sache
des Religionsunterrichts* nie zugemutet worden ist.

Die Frage nach der eigenen Uberzeugung stellt sich ihm scheinbar als ein von ihm nicht
zu losendes Problem. Er kommt gar nicht auf den Gedanken, dass es hierfiir keine objekti-
ve Antwort geben kann, sondern nur ein subjektives Bemiihen.

Erschiitternd war die Frage der Fachleiterin fiir Andi, weil er genau an diesem Punkt ge-
troffen wurde: seiner fehlenden inhaltlichen Entscheidung fiir das Fach, die ihn allein in

die Lage hitte versetzen konnen, ein Interesse flir das Fach zu entwickeln, aus dem heraus
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ithm der Zusammenhang zwischen seiner eigenen Lebenspraxis und der christlichen Reli-
gion sich erschlossen hitte

Anders formuliert: Andi hat sich bei seiner Entscheidung fiir das Fach Religion nie als ein
Gescheiterter, der er tatsdchlich gewesen ist, wahrnehmen konnen. Die Entfremdung von
dieser eigenen Erfahrung wirkte sich fiir ihn als mangelnde Uberzeugung aus.

Theologisch gesprochen hat Andi in seinem Studium nie seine eigene Erfahrung als Erfah-
rung der Siinde, die aus christlicher Sicht allen Menschen gemein ist, machen kdnnen. Der
Begriff der Siinde hat sich ihm also - ebenso wie der Begriff der Erlosung - nie erschlos-
sen.

Dieses Defizit, so meine Hypothese, ist von der Fachleiterin in Andis Unterricht wahrge-
nommen worden (hierin bestand ihre Aufgabe). Die Frage der Fachleiterin stellt sich als
Aufforderung zu einer Entscheidung dar. Diese Entscheidung hat Andi nicht getroften.
Seine Situation ist damit folgende:

- Er weil, dass er sich nicht aus inhaltlichen Griinden fiir das Fach Religion entschieden,
sondern das Fach als Notlosung studiert hat.

- Er weil}, dass er im Studium Angebote umgangen hat, die ihm ein theologisch reflektier-
teres Verstindnis von der ,,Sache des Religionsunterrichts* hitten ermdglichen konnen.
Dass er sich diesen Angeboten entziehen konnte, erklért sich aus der Bereitschaft der Reli-
gionspadagogik, ihn ohne eine Selbstklarung passieren zu lassen.

- Er weiB, dass sich seine Entscheidung fiir das Studium der Religionspddagogik allein in
instrumenteller Hinsicht bewidhrt hat, und dass er an den inhaltlichen (und piddagogischen)
Anforderungen spétestens im Referendariat gescheitert ist.

- Er weiB, dass er seinen Beruf ohne innere Uberzeugung ausiibt und dass jemand anders -
die Fachleiterin - das auch weil3. Die starken Aggressionen, die er auch heute noch gegen-
tiber der Fachleiterin zu empfinden scheint, verweist auf die Tiefe der Krédnkung, die mit
diesem Wissen verbunden war.

Die Fachleiterin hat Andi gewissermal3en den Stachel des Selbstzweifels tief ,,ins Fleisch*
gedriickt. Sie hat ihm bewusst gemacht, dass ein objektiver Anspruch auf Identifikation mit
dem Fach und auf Auseinandersetzung mit dessen Inhalten an ihn besteht, und dass er die-
sem Anspruch nicht geniigte. Auch wenn er letztlich seine Zweite Staatspriifung bestanden
und eine Planstelle als Lehrer bekommen, sich also im Sinne seines Bewidhrungsmythos

,.Sicherheit” bewihrt hat - er scheint an seinem Beruf zu leiden.
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Seine Art der Bewdhrung bedeutete keine Erlosung fiir ihn, sondern das auf Dauer gestellte
Bewusstsein, eine falsche Entscheidung getroffen zu haben und die stindige Gefahr des -

beruflichen - Scheiterns.
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7. Berufspraxis 1.

7.1.  Verdnderungen und Belastungen

A.: Ich mein sowieso festzustellen, dass ich in meinem ... so in den letzten fiinf Jahren,
so von der personlichen Entwicklung her .. 4hm .. so 'ne so 'n bisschen 'ne Verinde-
rung erfahre. Ah .. das lisst sich schwer beschreiben, was da so passiert, aber ich
denke mal, dass ich insgesamt mein .. in meinem .. von meiner Einstellung her ruhi-
ger und noch gelassener werde .. in vielen Dingen. Ahm ... ich habe so .. ih .. mi mit
18 geglaubt, dass ich also wiisste, wo es langgeht im Leben. Das ist so die iibliche Ar-
roganz der Jugend, denke ich mal. Dann hatte ich irgendwie auch das Gefiihl: ,,Mit
dem Abitur in der Tasche, weifit du jetzt wahnsinnig viel und kannst eben auch an-
fangen zu studieren. Und dann musste ich durch verschiedene Umstinde lernen,
dass das alles nicht stimmt. Und ich war damals, denke ich, wesentlich konservativer

und starrer in vielen Dingen.

Andi kommt im Hinblick auf seine personliche Entwicklung auf einen Wandlungsprozess
zu sprechen, den er (zum Zeitpunkt des Erstinterviews) seit etwa fiinf Jahren durchliuft,
und der sich darin ausdriickt, dass er vielen Dingen gegeniiber ruhiger und noch gelasse-
ner wird. Er hat die iibliche Arroganz der Jugend abgestreift, die fiir ihn v.a. dadurch
gekennzeichnet zu sein scheint, dass er, in eigener Selbstiiberschitzung, nach dem Abitur
meinte, geniigend Wissen zu besitzen, um ein Studium beginnen zu konnen. Diese Einstel-
lung, zu der sich noch ein starrer Konservatismus in vielen Dingen gesellte, hat sich, so
scheint es, an der Wirklichkeit nicht bewéahrt.

In dieser Passage scheint Andi sich zu seinem Scheitern zu bekennen. Er fiihrt dieses
Scheitern auf eine falsche, weil leichtfertige, Einschitzung seiner eigenen Fahigkeiten zu-
riick, die sich der iiblichen Arroganz der Jugend verdankt. Dieser Erklarungsansatz, mit
dem er sich moglicherweise auch auf sein im Studium erworbenes entwicklungspsycholo-
gisches Wissen um die Probleme des Erwachsenwerdens stiitzt, scheint ihm zugleich zur
Begriindung seines Scheiterns und zum Verdecken der biographischen Ursachen zu die-
nen, da er es thm erlaubt, sich unter ein allgemeines entwicklungspsychologisches ,,Ge-
setz* (iibliche Arroganz) zu subsumieren und so die spezifischen, aus seiner eigenen Le-
bensgeschichte sich ergebenden Griinde fiir sein Scheitern nicht reflektieren zu miissen.
Die Arroganz der Jugend scheint er darin zu sehen, dass er einerseits glaubte, er wisse,

wo es langgeht im Leben, also iiber eine eindeutige und giiltige Orientierung hinsichtlich
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der Anforderungen zu verfiigen, deren Erfiillung ihm die Bewdhrung im Leben sichern
wiirde.

Auf der anderen Seite ist die Arroganz fiir Andi in einer Selbstiiberschitzung seines eige-
nen Wissens begriindet gewesen, die ihn zur Aufnahme des Studiums ,,verleitet™ hat. Auf-
fallend ist hier, dass er auch heute noch zu glauben scheint, dass man wahnsinnig viel wis-
sen miisse, um eben auch ein Studium anfangen zu konnen, denn das Eingestdndnis, er
habe durch verschiede Umstinde lernen miissen, dass das alles nicht stimmt, scheint
sich nicht auf diesen Zusammenhang von Wissen und Studium als vielmehr darauf zu be-
ziehen, dass er eben nicht so wahnsinnig viel wusste, um ein Studium aufnehmen zu kon-
nen, und dass er ebenso wenig wusste, wo es im Leben langgeht.

Anders gesagt: Fiir Andi scheint in dieser Evaluation der Grund fiir sein Scheitern priméar
in einem Wissensmangel zu liegen und weniger in seiner fehlenden Bereitschaft zu lernen.
Ein Studium sollte man zwar auf der Basis eines Grundwissens beginnen, vor allem aber
auf Grund eigenen Interesses an einer Sache, iiber die man auf diesem Wege mehr lernen
will, weil man sie zum Beruf machen mochte. Wiisste man schon wahnsinnig viel {iber die
Sache, so wiirde sich ein Studium - als vertiefender Wissenserwerb durch inhaltliche Aus-
einandersetzung mit der Sache - im Grunde eriibrigen bzw. nur noch der formalen Ableis-
tung einer Zugangsberechtigung fiir einen Beruf dienen.

Fiir Andi scheint, kurz gesagt, nicht ein inhaltliches Interesse ausschlaggebend fiir die Ent-
scheidung zum Studium gewesen zu sein, sondern die triigerische Sicherheit, eigentlich
schon genug zu wissen, um eine Zugangsberechtigung zu einem Beruf zu bekommen.
Gelernt hat Andi, so scheint es, nicht aus eigenem Antrieb, sondern durch verschiedene
Umstiinde gezwungen, dass seine Einstellung zum Leben ebenso trog wie die zum Studi-
um.

Der letzte Satz dieser Passage deutet allerdings darauf hin, dass Andi sein Scheitern nicht
allein mit einer alterspezifischen Arroganz zu begriinden versucht. Seine Selbsteinschét-
zung, er sei konservativer und starrer gewesen als heute, steht aber auf den ersten Blick
in einem merkwiirdigen Gegensatz zu seiner Einstellung: ,,Probier's mal, mit der er sich
hiufig in Situationen hineinbegeben hat, die sich fiir ihn spiter als Uberforderung heraus-
stellten.

Dieser Widerspruch 16st sich auf, wenn man bedenkt, dass diese Haltung nur wenig mit
einem Probierverhalten zu tun hatte, sondern Ausdruck einer fast schon militdrisch zu nen-

nenden Pflichterfiillung gewesen zu sein scheint.
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7.1.1. Eine Unterrichtsgeschichte

A.: Ja, ... ihm, eine nette Begebenheit, denke ich, kann man da auch noch ruhig zu
erzihlen. Ich hatte dann in einer fiinften Klasse 4hm einen .. einen Unterricht geplant
zur Gewaltfrage. Und wir hatten dann ganz grofl an der Tafel gesammelt und erar-
beitet den Satz ,,Worte sind die besseren Waffen“. Und wir waren auch alle ganz
stolz. Ich hatte auch, glaube ich, entsprechende Bibelstellen, sogar Bergpredigt in der
5. Klasse gelesen usw. Und nun klingelt es also zum Stundenende. Die Klasse dringt
sich aus der viel zu kleinen Tiir, wir waren in da einem Pavillon untergebracht. Es
gibt eine Schligerei beim Ausgehen und nach 10 Sekunden kommt also schon das
erste Kind zuriick und blutet ganz heftig. Und dann kommt also so'n ganz kleiner
Kerl, G. hie3 er, und sagte ... also versuchte mir auf die Schulter zu klopfen, kam
natiirlich nur bis zum Unterarm, und sagte: ,,Na ja, im Leben sieht eben alles ganz

anders aus, Herr A .”

Andi erzahlt hier - selbstironisch - die Geschichte einer ,,misslungenen® Unterrichtsstunde,
an der das Problem seiner Berufspraxis als Religionslehrer, die fehlende Verbindung zwi-
schen den Inhalten des Faches und der lebenspraktischen Realitit, besonders deutlich wird.
In diesem Unterricht ging es Andi um die Erarbeitung einer Formel, die er offensichtlich
als Ausdruck eines christlichen Ideals zu begreifen schien, hinter dem er stehen konnte.
Formal und methodisch hat sich Andi um diese Stunde zur Gewaltfrage viele Gedanken
gemacht. Er betont, dass er sogar die Bergpredigt im Unterricht gelesen und einen Merk-
satz grof3 an die Tafel geschrieben hat. Dennoch hatte sein Unterricht, wie er sich von ei-
nem seiner Schiiler hat belehren lassen miissen, nichts mit dem Leben zu tun, ging er an
der Wirklichkeit vorbei.

Der Grund fiir das Misslingen liegt nach der bisherigen Interpretation des Interviews auf
der Hand: Andi hatte eine moralische Formel im Kopf, die er als Ausdruck eines christli-
chen Lebensideals betrachtete. Unter diese Formel versuchte er nun im Unterricht den In-
halt biblischer Texte zu subsumieren, d.h. er instrumentalisierte diese Texte, um seine mo-
ralische Formel christlich zu begriinden. Dass dies nicht nur fiir die Schiiler, sondern auch
fiir ihn selbst eine grofle Anstrengung gewesen sein muss, wird an der mehrmaligen Ver-
wendung des Pronomens wir deutlich. Wenn Andi von einem gemeinsamen Gefiihl des
Stolzes nach vollbrachter Arbeit spricht, so deutet dies darauf hin, dass er sich gewisser-

malen hinsichtlich der Anstrengung im Umgang mit dem Thema als in keiner Weise von
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den Schiilern unterschieden betrachtet. Er ist gewissermallen einer von ihnen. Worauf be-
zog sich aber dieser Stolz?

Andis Absicht scheint es gewesen zu sein, die Schiiler zur Einsicht zu bringen, dass es bes-
ser ist miteinander zu reden, als sich die Kopfe einzuschlagen. Die biblischen Texte sollten
diese Einsicht befordern, wobei das Ziel des Unterrichts in der Formulierung eines Merk-
satzes lag, der eine einfache moralisierende Behauptung enthilt, die zudem in einem zu-
mindest zweifelhaften Verhiltnis zur Gewaltfrage steht, da er die Anwendung von Gewalt
zur Durchsetzung der eigenen Interessen durchaus akzeptiert und nur eine bestimmte Art
von Gewalt, nimlich kdrperliche Gewalt, vermieden sehen mochte.

Die Behauptung, ,,Worte seien die besseren Waffen®, fordert ja gerade nicht, den Waffen-
gebrauch tiberhaupt moglichst zu unterlassen, sondern nur eine bestimmte Art von Waffen
zu vermeiden, weil diese nicht so gut seien.

Da Andi bei seiner Vorbereitung sich allein an einem moralischen Ideal des ,,zivilisierten
Umgangs‘ orientiert hat, ist er gar nicht auf den Gedanken gekommen, diesen Merksatz
selbst kritisch zu hinterfragen. Dazu hétte ihm allerdings die Bergpredigt dienen kdnnen,
z.B. Matth. 5, 9 oder 5, 21-26. Da er aber die Bibeltexte nicht als kritische Instanz, sondern
lediglich als Illustration fiir seinen Merksatz benutzt hatte, musste er gerade das diesem
Merksatz Widerstindige der Bergpredigt, die Seligpreisung der Friedfertigen und die For-
derung nach Verzicht auch auf verbale Gewalt in Matth. 5, 21 ff., ,libersehen* und damit
den impliziten Anspruch des Bibeltextes, im ,,Interesse* der eigenen Seligkeit tiberhaupt
irgend etwas als Waffe gegen seine Mitmenschen zu benutzen.

D.h. aber: Die Bergpredigt taugt gerade nicht, um Andis Merksatz zu bestétigen, sondern
sie stellt ihn radikal in Frage.

Auf der anderen Seite aber dementiert sich die Formel als einfache Antwort auf die Ge-
waltfrage selbst, denn zu kliren wire ja allererst, in welcher Hinsicht Worte die besseren
Waffen sind. Was heifit in diesem Zusammenhang ,,besser“? Die Giite einer Waffe er-
misst sich an ihrer Durchschlagskraft in Bezug auf ein zu erreichendes Ziel. Eine Waffe ist
um so besser, je leichter sich mit ihr das angestrebte Ziel erreichen ldsst.

Die Naivitit dieses Merksatzes, seine Wirklichkeitsferne, wird sofort deutlich, wenn man
ihn an der historischen Wirklichkeit, z.B. am Widerstand gegen den Nationalsozialismus
misst. Der Kampf gegen den Nationalsozialismus hat nicht in Worten die besseren Waf-
fen gegen das Terrorregime gehabt, sondern in den moderneren Tétungsmaschinen, die
denen der Nationalsozialisten an Qualitit und Menge tiberlegen waren.

Andi hatte die Gewaltfrage, so ist zu vermuten, bei seiner Vorbereitung auf den Unterricht



276

letztlich nicht ernstgenommen. Sie scheint ein Pflichtthema gewesen zu sein und ihn - als
christliches, religidses und politisches Problem -, mit seinen Worten gesagt: nicht ent-
flammt zu haben. Andi und seine Schiiler haben auf das Unterrichtsthema offensichtlich
als ,,Religionsstunden-Ichs* reagiert: Letztere wussten, was Andi von ihnen horen wollte
und erfiillten ihm diesen Wunsch, der primar ein Wunsch nach harmonischer Gemeinschaft
war. Aber eben nur in der Religionsstunde und nicht in ihrer Wirklichkeit.

Der Kommentar des Schiilers aber ist ein vernichtendes Urteil {iber Andis Unterricht.

Die nette Begebenheit stellt sich also bei genauerer Betrachtung als Geschichte seines
Scheiterns im Religionsunterricht dar, an der sein moralisierendes Verstindnis christlicher
Religion ebenso deutlich wird wie sein vergeblicher Versuch, im Unterricht iiber einen
Sachbezug eine harmonische Gemeinschaft in der Klasse herzustellen, in die er als deren

Mitglied gewissermaflen eintauchen kann.

7.1.2. Schiiler

(A. und I. lachen)

A.: Und so ist es, denke ich, auch hiufig auch in anderen Unterrichtsformen. Da den-
ke ich, muss man eben auch iiber seine eigene Funktion hiufig nachdenken. Die
Schiiler sind sehr schnell bereit und fihig, einem das zu sagen, was man gern horen
mochte. Gerade auch im Religionsunterricht, weil sie einen natiirlich einschéitzen und
... ih .. denken hiufig was ganz anderes, als das, was sie da sammeln und auftragen.
Und da muss man aufpassen, dass man sich da nicht .. sich nicht, nicht sich und sei-

nen Schiilern irgendwas vormacht ...

Andi scheint sich eines Teils seiner Schwierigkeiten bewusst zu sein, sich aber zu ihnen

nicht ganz als zu seinen eigenen Schwierigkeiten bekennen zu wollen, da er jetzt ins un-

personliche man wechselt.

Er ist sich im Klaren dariiber, dass die Schiiler ihm besonders im Religionsunterricht hdu-
fig nach dem Munde reden, dass sie ihn beobachten und studieren, um seine Einstellung
herauszufinden. Sie durchschauen ihn, er kann ihnen iiber seine Meinung nichts vorma-
chen.

Er kann aber nur einen Teil dieser Schwierigkeiten, namlich diejenigen, die den funktiona-

len, rollenbezogenen Aspekt betreffen, offen benennen, die ihn dazu zwingen, iiber seine
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eigene Funktion hiufig nachzudenken. Hier gesteht Andi ein, fiir seine Schiiler oft ein
leicht auszurechnender nur Stichwortgeber zu sein, wihrend diese innerlich was ganz an-
deres denken, eine Formulierung, mit der Andi sowohl auf die innere Abwesenheit seiner
Schiiler als auch auf deren Weigerung, ihre eigene Meinung deutlich zum Ausdruck zu
bringen - und damit die harmonische Atmosphére zu zerstoren -, verweisen diirfte.

Die Haupttatigkeit der Schiiler scheint in Andis Unterricht im Sammeln und Auftragen,
also im Identifizieren und Prisentieren, und nicht in der aktiven Auseinandersetzung mit
der jeweiligen Sache zu bestehen, in reproduktiven Tétigkeiten also, die nur wenig innere
Priasenz von den Schiilern verlangen.

Andi selbst sieht, dass er sich von der Bereitschaft der Schiiler nicht tduschen lassen darf,
wobei er am Schluss seiner AuBerung eine aufschluBreiche Korrektur vornehmen muss,
um die Drastik seiner Probleme im Berufsalltag wenigstens einigermafen zu glétten. Inte-
ressant an dieser Korrektur ist, dass Andi hier meint, seinen Schiilern etwas vormachen zu
konnen, wihrend er doch vorher schon eingestanden hat, fiir sie leicht durchschaubar zu
sein. Nein, Andi muss aufpassen, sich selbst - und allein sich selbst - nichts vorzumachen,
was nicht weniger bedeutet, als das, was er im Unterricht zustande bringt, nicht wirklich
ernst zu nehmen.

Und dennoch: gerade damit macht er sich selbst etwas vor, reproduziert er die Illusion, er
konne ohne Uberzeugung Religionslehrer sein.

Mit seinem Eingestdandnis verdeckt Andi also den anderen Teil seiner Schwierigkeiten,
ndmlich seine Probleme mit der ,,Sache des Religionsunterrichts®. Dass er fiir seine Schii-
ler leicht zu berechnen ist, dass sie ihm nach dem Munde zu reden scheinen, dass sie ihr
»Religionsstunden-Ich* hervorziehen, wenn der Unterricht beginnt, dass sie ihm seinen
Wunsch nach Harmonie erfiillen wollen, dies alles scheint eine Folge seiner Schwierigkei-
ten sowohl mit den inhaltlichen Aspekten des Faches als auch bei der Ubernahme der Leh-
rerrolle zu sein, die zum einen in seinem Bewéhrungsmythos wurzeln, der eine Mischung
aus Sicherheitsbediirfnis und Harmoniebediirfnis darstellt, zum anderen aber auf diec von
seinen religionspddagogischen Lehrern (frithzeitig) zu initiieren versdumte Selbstkldarung
wihrend des Studiums zuriickzufiihren sein diirfte.

Flapsig formuliert: Fiir Andi war nach dem Ende seines Studiums Schlufl mit lustig, weil
(a) - er die falsche Entscheidung getroffen hatte, als er sich entschieden hat, Lehrer zu
werden,

(b) - er die falsche Entscheidung getroffen hatte, als er sich entschieden hat, Religionsleh-

rer zu werden,
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und

(c) - sich wahrscheinlich niemand von seinen religionspiddagogischen Lehrern darum mein-
te kimmern zu miissen, aus welchen Motiven er das Fach Religion gewihlt hat, ob er ein
ihn in der Berufspraxis tragendes Verstindnis von der ,,Sache des Religionsunterrichts®,
insbesondere der Theologie, hat entwickeln kdnnen und ob er mit seinem Beruf gliicklich
(!) werden wiirde, soweit man das voraussagen kann.

Andis Misere als sein subjektives Versagen abzutun, ist zu billig.

7.2.  Wichtige Themen im Religionsunterricht

7.2.1. Beziehungsbereich

I.: Ahm .. ja, welche Themen hiltst Du fiir Deinen Religionsunterricht fiir unver-
zichtbar?

A.: Unverzichtbar: Die Frage nach dem Menschen, nach dem menschlichen Sosein.
Ahm ... dazu zihlen dann so Spezialthemen (im?) menschlichen Sosein, Umgang mit
dem anderen .. also das . der Beziehungsbereich. /I: Mhm/ Dann find ich es auch ganz
wichtig, aber ausgesprochen schwer, die Frage dhm nach .. dh ja, unserer Endlich-
keit, also Umgang mit dem Tod. /I: Mhm/ Und natiirlich auch: Umgang mit dem

Glauben, an Gott zum Beispiel. Oder Jesus dhm ...

Andi nennt v.a. allgemeine anthropologisch - philosophische Themen als unverzichtbar fiir
seinen Religionsunterricht. Die vielen Pausen und Formulierungsschwierigkeiten deuten
ebenfalls darauf hin, dass Andi bei der Benennung der essentials seines Religionsunter-
richts Schwierigkeiten hat bzw. sich nicht festlegen will.

Sein Ansatz beim menschlichen Sosein weist existenzialistische bzw. anthropologische
Ziige auf, scheint aber unverbindlich und vage zu sein. Gerade auf diese Vagheit aber
scheint es Andi anzukommen. Da er bei der Nennung der Spezialthemen jedoch nicht {iber
eine allgemeine Bestimmung des menschlichen Soseins hinausgelangt, konnte man diese
Formulierung als Chiffre fiir seine Inszenierung des Religionsunterrichts als einer harmo-
nischen, ,,inhaltlosen Gemeinschaft* interpretieren, was bereits an Andis Darstellung des
Unterrichtsbeispiels deutlich geworden ist.

Die Sozialitit des Menschen wird von ihm als ,,Spezialthema* behandelt und auf den Beg-

riff der ,,Beziehung* gebracht. Andis Formulierung: Umgang mit dem anderen legt nahe,
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dass der Beziehungsbereich fiir Andi hauptséchlich unter dem Aspekt der ,,diffusen Sozi-
albeziehung* zwischen ganzen Personen gesehen wird. Soziale Kontexte, rollenformige
Beziehungen und Entfremdung scheinen fiir ihn kaum oder gar nicht in diesen Bezie-
hungsbereich zu gehoren. Der Umgang mit dem anderen scheint in diesem Kontext im-
mer der positive, nicht entfremdete, beziehungsbemiihte zu sein, der Beziehungsbereich
ein Raum harmonischen Sich-Verstehens, in dem das Individuelle, das Widerstdndige der
Einzelnen, getilgt zu sein scheint. Die Sprache erinnert, wie schon in der Anfangssequenz,
an den subjektivistischen Unbelangbarkeitsjargon der 70er Jahre, zu dem auch Wendungen
wie: ,,mit etwas (nicht) umgehen konnen* oder: ,,Beziechungskiste* gehorten.

Damit aber scheint in die Darstellung dieses Unterrichtsthemas ein illusiondrer Grundzug
einzuflieBen, insofern die ganze soziale Wirklichkeit von Andi halbiert, also: vereinseitigt,
wird. Unterrichtspraktisch diirfte diese Halbierung u.a. auf eine Moralisierung der Unter-
richtsinhalte bzw. den Versuch einer gegensitzliche Positionen harmonisierenden ,,Bezie-
hungsarbeit* hinauslaufen und Andi, ebenso wie seine Schiiler, als - gut gemeinter - ten-
denziell moralisierender Anspruch, den anderen immer als ,,ganze Person® wahrnehmen zu
sollen, tiberfordern, was am Unterrichtsbeispiel in aller Anschaulichkeit deutlich geworden

1st.

Stimmt diese Interpretation, so zeigt sich an dieser Stelle die Reproduktion eines wichtigen
Elements der schon an den Eingangssequenzen des ersten Interviews herausgearbeiteten
Strukturhypothese, demzufolge der Abbruch des Mathematikstudiums und die Wahl des
Faches Religion durch Andis Unbehagen an der unpersénlichen Rollenformigkeit des Stu-
diums und sein Bediirfnis nach (harmonischer) inhaltloser Gemeinschaft zumindest mitbe-
griindet war.

Auffallend an Andis AuBerung ist, dass er, soweit es die Behandlung im Unterricht betrifft,
fiir alle drei genannten Themen jeweils die Formulierung: Umgang mit benutzt. Die all-
gemeinste Bedeutung, die auf alle genannten Themen bezogen werden kann, ist die der
»~Beschiftigung® mit etwas. In dieser allgemeinen Bedeutung erinnert die Formulierung an
eine AuBerung Andis, die in der Sequenzanalyse des Interviewanfangs schon interpretiert
worden ist:

Ich denke mal, dass (Réuspern), jetzt so biographisch gesehen vielleicht noch ganz wichtig
ist, dass mir die Beschiftigung mit dem Thema nicht fremd ist; eigentlich.

Diese AuBerung ist so interpretiert worden, dass die Vertrautheit im Umgang mit einem
Thema nicht ohne weiteres gleichzusetzen ist mit der Vertrautheit mit dem Thema selbst.

Die Erzdhlung tiber die Jugendgruppe hat dann deutlich gemacht, dass Andi die Inhalte,
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also das Thema, mit dem er sich beschiftigte, fremd geblieben sind. Andis AuBerungen
iber sein Studium und das Referendariat haben diese Interpretation gestiitzt. Sie scheint
auch hier zuzutreffen.

Wenn Andi hier von dem Umgang mit dem anderen spricht, so also liegt die Vermutung
nahe, dass der Illusionismus, der aus Andis AuBerung zu sprechen scheint, in einer Ver-
leugnung der Dialektik von Distanz und Néhe begriindet ist. Die harmonische, inhaltlose
Gemeinschaft ist distanzierte Néhe, die den anderen eben nicht als ganze Person, also als
anderen, wirklich wahrhaben und die Distanz akzeptieren will, deren Anerkennung Bedin-

gung von Néhe ist.

7.2.2. Endlichkeit

A.: Dann find ich es auch ganz wichtig, aber ausgesprochen schwer, die Frage 4hm

nach .. ih ja unserer Endlichkeit, also Umgang mit dem Tod. /I: Mhm/

Auch hier hat Andi Formulierungsschwierigkeiten. Er setzt nach einer Pause neu an. Seine
AuBerung lisst sich daher unterschiedlich lesen: einmal als Frage nach unserer Endlich-
keit (,,Sind wir endlich?*), was prasupponiert, dass die Endlichkeit selbst fraglich sein
konnte, oder als Frage unserer Endlichkeit, womit die Endlichkeit als Faktum gegeben
wire, und nach den Folgerungen, die sich aus der Endlichkeit ergeben, gefragt wird (,,Was
sollen wir angesichts unserer Endlichkeit tun?*). Im ersten Fall ist die Endlichkeit das Ob-
jekt der Frage, im zweiten Fall kann sie auch als Subjekt verstanden werden, das uns ge-
wissermallen befragt.

Der Nachsatz: also Umgang mit dem Tod realisiert im Grunde keine dieser beiden Lesar-
ten voll. Auch hier fehlt eine Hilfte des Themas, ndmlich der Umgang mit dem Leben
angesichts der Endlichkeit ebenso wie der Umgang mit den ,kleinen Endlichkeiten* des
Alltags, also mit Krisen aller Art, die nichts anderes sind als Manifestationen von Endlich-
keit. Ausgesprochen schwer diirfte Andi das Thema Endlichkeit deshalb fallen, weil er es
einzig auf den Umgang mit dem Tod zu reduzieren scheint, und zwar im Sinne einer ab-
soluten Negativitit.

Endlichkeit meint aber wesentlich mehr. Sie ist nimlich zugleich sowohl die Grundbedin-
gung christlichen Glaubens und christlicher Hoffnung als auch, aus sékularer Sicht, des

gesellschaftlichen und individuellen Wandels tiberhaupt.
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7.2.3. ,,Glauben, an Gott zum Beispiel*

A.: Und natiirlich auch: Umgang mit dem Glauben, an Gott zum Beispiel. Oder Jesus

ahm ...

Andi wendet sich einem anderen Thema zu, will also weiter nicht auf seine Art, mit dem
Thema Tod umzugehen, eingehen.

Gewissermallen im Anhang prasentiert er noch das Thema ,,Glaube® als unverzichtbaren
Bestandteil seines RU, und zwar mit der nun schon bekannten Kurzformel des Umgang
mit.

Diese Formulierung priasupponiert, dass Andi der Meinung ist, mit dem Glauben konne
vom Menschen aus aktiv umgegangen werden. Glaube scheint fiir Andi etwas Statisches
zu sein, mit dem man so oder so umgehen kann.

An die ,,Sache* des evangelischen Religionsunterrichts, den christlichen Glauben, nihert
sich Andi scheinbar nur mithsam, nach und nach, stichwortartig an - und verfehlt sie den-
noch, insofern das spezifisch Christliche am christlichen Glauben: der Glaube an Jesus
Christus als ,,Sohn Gottes* verbal nicht ,,erreicht” wird. Gerade das entscheidende Wort

scheint Andi nicht aussprechen zu konnen.

7.2.4. Authentizitat

A.: Es ist .. ja, wie soll ich das sagen, es fallt mir immer wieder auf, dass dass ich recht
gut mit den Schiilern arbeiten kann, wenn ich wirklich authentisch bin. Ne, also wenn
das, was da passiert, was da an Texten ist, auch mit mir was zu tun hat, beziehungs-

weise ich auch dieser Uberzeugung bin. /I: Mhm/

Statt dessen vollzieht Andi eine Kehrtwendung und kommt auf sich selbst, auf die Frage
nach seiner Glaubwiirdigkeit in der konkreten Unterrichtspraxis und damit erneut auf das
Problem der Uberzeugung zu sprechen. Als wirklich authentisch empfindet er sich nur
dann, wenn der Unterrichtsstoff (was da an Texten ist), aber auch die Interaktion (was da

passiert) mit ihm was zu tun hat, besser noch: seiner eigenen Uberzeugung voll und
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ganz entspricht. Nur wenn diese Voraussetzungen gegeben sind, scheint er recht gut mit
den Schiilern arbeiten zu konnen.

Deutlich wird, dass Andi seine Glaubwiirdigkeit als Religionslehrer allein dann als wirk-
lich empfindet, wenn er sich in einer rundrum abgesicherten Position befindet. Er setzt sich
selbst damit zugleich als absoluten Maf3stab fiir den Unterricht, da er dem Fremden, Irritie-
renden der Texte und der Schiiler sowohl in der Unterrichtsvorbereitung als auch im Unter-
richt selbst eher aus dem Weg zu gehen und gar nicht auf die Idee zu kommen scheint, dass
dies alles, ob es ihm passt oder nicht, mit ihm zu tun hat.

Da Andi aber, wie sich gezeigt hat, nicht aus Uberzeugung Religions-Lehrer geworden ist,
diirfte er sowohl unter (fast?) jedem biblischen Text als auch unter jeder Auseinanderset-
zung mit den Schiilern leiden. Das Gefiihl von Authentizitdt diirfte sich in seinem Lehrer-
alltag also nur recht selten einstellen, es sei denn, die Schiiler spielen ihm zu Liebe die

harmonische, inhaltlose Gemeinschatft.

7.2.5. Grenzfragen

A.: Und es wird dann schwierig, wenn ich dh sagen muss ,,Also, bis hierhin kann ich
euch fiihren, bis zu dieser Tiir“ oder ,,diesem Abgrund oder Aufstieg. Und danach
muss ich euch alleine lassen.“. /I: Mhm/ Und das sind immer dann so so Grenzfragen,
wenn's ums Glaubens_ um Glaubensfragen geht, /I: Mhm/ und da kann ich eben im-
mer nur 'ne Palette an Moglichkeiten anbieten ihm und sagen ,,Gut, den Rest muss

ich euch iiberlassen.“

Schwierig wird es fiir Andis Glaubwiirdigkeit, wenn er in seinem Unterricht in Situationen
gerit, in denen die Schiiler von ihm konkrete Orientierung in Grenz- und Glaubensfragen
verlangen. Dann muss er sie alleine lassen (so wie er im Studium allein gelassen worden
ist!). Seine Schwierigkeiten in solchen Situationen und sein Selbstverstéindnis als Religi-
onslehrer beschreibt Andi in zwei Bildern.

Andis erstes Bild: Die Fiihrung durch's Gelidnde, die Erkundung, endet vor dem Zugang
zum Abgriindig-Erhabenen: Die Verantwortung fiir ein mogliches Abstiirzen seiner Schii-
ler, sei's beim Abstieg in einen Abgrund, sei's beim Aufstieg zu irgendwelchen Gipfeln,
will er nicht iibernehmen. Er bleibt auf seiner Ebene - im sicheren Flachland.

Andi scheint also durchaus das Risiko und die Aggressivitdt der ,,Sache* des Religionsun-
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terrichts zu empfinden, bei der es immer zentral um Glaubensfragen geht, also um ,,das,
was einen unbedingt angeht* (Tillich) und von dem man also auch bedingungslos ange-
gangen wird: Abgrund oder Aufstieg - bei beidem kann man sich, wagt man sie, den Hals
brechen.

Dass Andi selbstverstidndlich seinen Schiilern die Entscheidung iiber ihren eigenen Glau-
ben nicht abnehmen kann und darf, ist keine Frage. Ebenso selbstverstindlich aber ist es,
dass er sie, wo es nur geht, ,,sichern®, mit ihnen ,,Auf- und Abstieg* iiben und sie auf die
Gefahren hinweisen muss, die mit den verschiedenen Wegen verbunden sind, so dass sie in
die Lage versetzt werden, in Zukunft alleine gehen zu konnen. Dazu miisste er sich aber
selbst mit Abgrund oder Aufstieg zumindest so weit auskennen, dass er die Sicherung flir
seine Schiiler - und ein kalkulierbares Risiko fiir sich - auf sich nehmen koénnte. Darin be-
steht seine Aufgabe als Religionslehrer.

Andi prisentiert sich hier quasi als ein Bergfiihrer aus der norddeutschen Tiefebene, der,
wenn es ans Kletternlernen im Harz geht, sich auf seine Hohenangst besinnt und, auf seine
eigene Sicherheit bedacht, seine ungeiibte Kundschaft auf eigene Gefahr weitergehen ldsst
- und sie gerade dadurch schon beim ,,Uben am Modell** der Gefahr des Abstiirzens auslie-
fert.

Andis zweites Bild von der Palette an Moglichkeiten verweist darauf, dass er keine Un-
terschiede zwischen den verschiedenen Optionen im religiésen Bereich zu machen scheint.
Sie scheinen ihm alle gleich-giiltig zu sein, so dass er sie seinen Schiilern ohne Unterschied
anbieten zu konnen meint.

Dass die ,,Qualitdtsunterschiede* fiir ihn belanglos zu sein scheinen, diirfte sich aus seinem
Theologieverzicht im Studium erkldren, an dem weder das Referendariat noch die Berufs-
praxis, aber wohl auch nicht die Fortbildungen, die er besucht hat, etwas geéndert zu haben
scheinen. Andi scheint nach wie vor orientierungslos zu sein, wo es im Unterricht um
Grenz- und Glaubensfragen geht.

Die Losung, die er fiir sich gefunden hat, scheint im Vermeiden aller Risiken zu bestehen,
die mit diesen Fragen verbunden sind. Als Losung fiir ihn selbst ist diese Vorsicht nicht
kritisierbar. Sie wird vor dem Hintergrund seiner Biographie, insbesondere seiner religio-
sen Sozialisation im Elternhaus, verstandlich.

Als Maxime fiir einen Religions-Lehrer aber ist diese Einstellung bedenklich, weil sie Ver-
antwortung von vornherein nicht iibernehmen will, sondern sich auf die Unbelangbarkeit
eines Héndlers auf dem religiosen ,,Markt der Moglichkeiten (auf dem potentielle

,»Rauschmittel* und ,,schwere Waffen gehandelt werden) zuriickzieht, der fiir seine Waren
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weder eine Gebrauchsanweisung liefert noch Garantie gibt und fiir die Folgen des Ge-
brauchs keine Verantwortung iibernechmen will.

Was Andi hier bildhaft ausdriickt, scheint also das Eingestdndnis zu sein, dass er seinen
Schiilern in ihrem Bediirfnis nach Orientierung keine Hilfestellung geben kann. Das bedeu-
tet nun keinesfalls, dass er in seiner Person nicht glaubhaft seine Religion repréisentiert.
Nur: Seine Religion ist eben: Sicherheit. Diesen Standpunkt, so wird deutlich, kann er im

Religionsunterricht authentisch représentieren.

7.2.6. Schwarz-Weil} versus graue Facetten

Aber auch das find ich schon ganz wichtig, dass dh ich glaube, ein Hauptproblem vie-
ler Kinder in dem Alter, in dem wir sie haben in der Schule, .. dh ist, dass sie, spites-
tens ab dem 14. Lebensjahr, beginnen, immer stirker schwarz-weifl zu denken. Und
'ne Losung haben wollen. Und das ist /I: Mhm/, da sehe ich eigentlich meine Haupt-
aufgabe drin, diese Schwierigkeit zu iiberwinden, dhm fiir sie das Leben, und das hat
natiirlich auch mit mir, aus meiner Erinnerung, zu tun, ich wollte auch mein Leben
klar gegliedert haben, schwarz-weifs. Und fiir mich war es klar gegliedert. /I: Mhm/
Und ich weif}, zwar aus bitterer Erfahrung, aber eben auch, Gott sei Dank jetzt, ihm
dass es eben nicht schwarz-weil ist, sondern dass es sehr facettenreich und mit ganz
vielen Graubereichen /I: Mhm/ belegt ist. Und das versuch ich eben deutlich zu ma-
chen. Insofern ist . sind das eben auch eigentlich immer die Hauptthemen, auf die es
bei mir im Unterricht hinausliuft. Ahm die ih .. die Beschiiftigung mit unserem spe-
zifischen menschlichen Sosein, mit unseren Schwichen, mit unseren /I: Mhm/ Stir-

ken und mit unseren Fragen und Befiirchtungen und Angsten und so weiter.

Seine Weigerung, seinen Schiilern Hilfestellung bei der Orientierung zu geben, scheint
Andi hier entwicklungspsychologisch begriinden zu wollen. Die Suche nach eindeutigen
Losungen fiir die Orientierungskrise in der Adoleszenz, die er mit einem Schwarz-Weil3-
Denken verbunden sieht, will er iiberwinden. Der Uberwindung dieses einseitigen Ver-
staindnisses vom Leben soll die Beschiiftigung mit unserem spezifischen menschlichen
Sosein, also die Besprechung des Allgemeinen, Unverbindlich-Verbindenden (unseren

Schwichen usw.) dienen, auf die es in Andis Unterricht immer wieder hinausléuft.
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Hinter dieser padagogischen Begriindung wird aber noch eine andere, biographische sichtbar,
die die bisherige Interpretation, dass Andi seinen Religionsunterricht nach dem Muster der
Selbstthematisierung in der harmonischen, inhaltlosen Gemeinschaft inszeniert, bestétigt.

Der Vorsprung, den Andi als Religionslehrer seinen Schiilern gegeniiber hat, besteht eben
nicht in theologischem Wissen, das ihnen bei der Orientierungssuche eine Hilfe sein konn-
te, sondern in der Erinnerung an selbst durchlebte Krisen; die in die bittere Erfahrung
miindeten, dass das Leben nicht einfach, schwarz-weif}, ist.

Bitter aber diirften fiir ihn nicht nur die Erfahrung der Kridnkung durch den Verzicht auf
den Traumberuf des Tierarztes gewesen sein, sondern auch die Erfahrungen, die er im Stu-
dium, im Referendariat und spéter in der Berufspraxis gemacht hat, und die ihm gezeigt
haben diirften, dass sich seine Entscheidung fiir den Religions-Lehrerberuf nicht bewéhrt
hat, was ihn an diesem Beruf leiden lésst.

Bunt ist es deshalb fiir ihn nicht geworden, sondern mit ganz vielen Graubereichen be-
legt, zwar facettenreich, aber farblos, letztlich eben doch schwarz-weif3 durchmischt.

Voraus hat er seinen Schiilern also, so scheint es, v.a. die Resignation, als Folge der ihm vor-
gezeichneten Beamtenlaufbahn, die er von seinem Vater libernommen hatte. Dass er sie iiber-
nommen hat, scheint nicht zuletzt an der Geschlossenheit des Lebenskonzepts zu liegen, das
ithm im Prozess der religidosen Sozialisation vermittelt worden ist und das eine offene Zukunft
fiir ihn nur sehr begrenzt zugelassen zu haben scheint.

Die Beschiiftigung mit dem menschlichen Sosein, die Besprechung aller seiner Facetten
und Graubereiche, ist Hauptthema fiir Andi nicht zuletzt, weil sie ihm im Unverbindlich-
Allgemeinen eine Thematisierung seiner Weltsicht erlauben diirfte, die nicht zuletzt durch
die Erfahrung der Hoffnungslosigkeit und Uberforderung gepriigt zu sein scheint, die er in
einem entfremdeten Berufsalltag erlebt, aber auch durch die des zdhen Durchhaltens und

der bangen Frage, wie lange er die dazu nétige Kraft noch wird aufbringen kénnen.

7.3.  Ein tberfliissiges Thema im Religionsunterricht: Arbeit und Beruf

L.: Also, welche hiltst Du fiir iiberfliissig?

A.: Tja. ... Mein Gott, ja. Eigentlich ... Eigentlich hiingen sie alle zusammen, aber also
.. also was ich bisher noch nicht gemacht habe, wahrscheinlich (ist?) weil ich's als als
iiberfliissig 4h empfinde, ist zum Beispiel das Thema Arbeit und Beruf /I: Mhm/ im

Religionsunterricht. Und ich denke, dass das, das hat zwar auch 'ne anthropologische
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Komponente, aber oder zumindest kann man sie, oder 'ne religiose, man kann sie
hinein .. denken, aber das .. das ist so 'n so 'n Bereich, den ich nicht wichtig finde. /I:

Mhm/ (So 'n?) Aspekt konnte auch die Sozialkunde machen.

Andi versucht zunichst das Thema Arbeit und Beruf auf die anthropologische Kompo-
nente zu reduzieren, kommt dann aber doch nicht umhin, zuzugestehen, dass es durchaus
eine religiose Dimension hat, die man aber seiner Ansicht nach kiinstlich in das Thema
hinein .. denken kann. Dass Andi diesen Bereich als unwichtig fiir seinen Religionsunter-
richt betrachtet, ist angesichts seiner eigenen Berufswahlgeschichte und den Problemen,
die er im Beruf zu haben scheint, keine Uberraschung. Andi scheint dieses Thema gerade
wegen seiner Probleme und Schwierigkeiten im Beruf zu meiden.

Uberfliissig wire eine Auseinandersetzung mit diesem Thema aber fiir Andi durchaus

nicht.
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8. Das Verhiltnis zur Kirche

8.1.  Person und Kirche

A.: Ja.. dhm .. nach dem Studium war ich lange Zeit iiberhaupt nicht in der Kirche und
habe auch mit der Kirche wenig zu tun haben wollen. Weil ich mir erst mal klarwerden
wollte, was mit mir los ist, und mit meinem Fach. Das hab ich bis heute auch noch nicht
ganz geschafft. Bin da also immer noch auf der Suche und am Ausprobieren, aber .. ich

denke, in Ansitzen ist da schon was passiert.

Andi hat sich nach dem Studium lange Zeit bewusst von der Kirche ferngehalten. Ob er
wihrend des Studiums Kontakt zur Kirche hatte, ist seinen AuBerungen nicht zu entneh-
men. Als Grund fiir seine distanzierte Haltung, die er nach dem Studium gegeniiber der
Kirche eingenommen hat, nennt Andi die Notwendigkeit der Selbstklarung und der Kla-
rung seines Verhéltnisses zu seinem Fach Religion. Er rdumt ein, dass ihm diese Klarung
bis heute nicht ganz gelungen ist, und dass er sich nach wie vor auf der Suche und am
Ausprobieren befindet, wobei er zugleich vorsichtig darauf hinweist, dass er zumindest
ansatzweise Fortschritte gemacht hat.

Im Zentrum dieser Sequenz steht Andis Bemerkung, dass er sich nach seinem Studium erst
einmal iiber sich selbst und sein Verhiltnis zum Fach Religion klarwerden musste. Diese
AuBerung weist einmal mehr darauf hin, dass Andi sich nach dem Ende seines Studiums in
einer Orientierungskrise hinsichtlich des Faches Religion befand, die sich durch das Refe-
rendariat und den FEintritt in die Berufspraxis noch verschirfte, und die er bis zum Zeit-
punkt des Erstinterviews noch nicht bewiltigt hatte.

Die eigentlich interessante Frage in diesem Zusammenhang ist nicht, wieso Andi meinte,
um diese Klarung willen bewusst auf Distanz zur Kirche gehen zu miissen, er scheint nie
besonders kirchennah gewesen zu sein. Von Interesse ist vielmehr die Frage, ob und wie er
denn diese Orientierung im Fach aktiv vorangetrieben hat. Hieriiber gibt Andi allerdings
keine Auskunft. Es dringt sich aber der Eindruck auf, dass Andis AuBerung, er habe sich
dariiber klarwerden miissen, was mit seinem Fach los ist, darauf verweist, dass er in dieser
Zeit vollkommen dadurch ausgelastet war, auf die verschiedenen Anforderungen der Be-
rufspraxis als Religionslehrer zu reagieren, sich in die Rolle des Religionslehrers zu finden

bzw. sich in der Rolle des Religionslehrers selbst wiederzufinden.
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Andi musste, nachdem er sich - formal - im Studium und im Referendariat bewéhrt hatte,
sich die Frage vorlegen, wie denn nun, sozusagen nach bestandener Bewahrung, d.h. nach-
dem er mit seiner Entscheidung, Religionslehrer zu werden, den Zugang zu einer festen
Lehrerstelle und damit zur Sicherheit des Beamtendaseins errungen hatte, diesen ,,Stand
der Bewédhrung* ausgestalten sollte. Jetzt musste Andi sehen, wie er iiberhaupt mit dem,
was ithm seine (formale) Bewédhrung verschafft hatte, inhaltlich zurecht kommen konnte.
Diese Bewihrung im Beruf ist ihm aber bis heute nicht (ganz?) gelungen.

Dass Andi seine Distanz zur Kirche mit der Notwendigkeit einer (religionspddagogischen)
Selbstkldarung begriindet, scheint auf den ersten Blick seltsam, gibt es doch keine Anzei-
chen dafiir, dass er wahrend des Studiums Kontakt zur Kirche (etwa zur Studentengemein-
de) gehabt hat. Andis innere Distanz zur Kirche ist dagegen sehr deutlich geworden. Hétte
es in dieser Zeit einen Wandel in Andis Einstellung zur Kirche gegeben, so hitte er diesen
in einem der beiden Interviews deutlich machen miissen.

Welchen Sinn kann es unter diesen Umstdnden haben, dass Andi sagt, er habe, wegen der
Notwendigkeit nach dem Studium sich auf sich selbst und auf sein Verhéltnis zum Fach
Religion zu besinnen, mit der Kirche wenig zu tun haben wollen?

Von einer aktiven Kirchlicheit scheint Andi sich keinen Beitrag zur Selbstfindung und zur
Kldrung seines Verhéltnisses zum Fach versprochen zu haben. Das Studium scheint ihn
auch nicht ndher an die Kirche herangefiihrt zu haben. Nicht einmal gedanklich, so kann
man aus seiner Formulierung entnehmen, wollte er sich mit der Kirche auseinandersetzen.
Nicht einmal gedanklich: das bedeutet auch, dass Andi in seinem Religionsunterricht, den
er als Lehrer in dieser Zeit gab, Kirche als Thema gemieden haben diirfte. Es kann aber
auch bedeuten, dass Andi, zumindest in der (Re)Konstruktion, sich mit seinem Eintritt in
die Berufspraxis der Forderung, ein neues Verhiltnis zur Kirche aufbauen zu miissen, aus-
gesetzt sah, um einen sachgemifen Religionsunterricht erteilen zu kdnnen, und sich dieser

Forderung zunéchst entziehen wollte.

8.2.  Religionslehrer und Kirche

A.: Irgendwann ist mir dann klargeworden, dass .. ich in der Schule wenig iiber die

Kirche sagen kann, wenn ich nicht weil}, was in der Kirche eigentlich los ist und wie

sie aussieht und was da passiert. Und dann bin ich .. 4hm .. einfach mal ofter in 'n
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Gottesdienst gegangen, hab mir das angehort und da ist eigentlich nichts Neues pas-

siert, das kannt ich alles schon.

Im Laufe seiner Berufspraxis musste Andi aber feststellen, dass seine Weigerung, sich mit
der Kirche auseinanderzusetzen, seine Probleme im Religionsunterricht nicht reduzierte,
sondern verschirfte. Seine Hinwendung zur Kirche war nicht durch ein religioses Erlebnis
oder eine theologische Einsicht begriindet, sondern geschah in der Absicht, zumindest ei-
nen Unsicherheits- oder Konfliktfaktor aus seinem Unterricht auszuschalten. Andi bemerk-
te, dass er im Unterricht zu wenig iiber die Kirche sagen konnte, was impliziert, dass er
von seinen Schiilern nach der Kirche gefragt wurde bzw. dass seine Abstinenz von diesem
Thema seinen Kollegen und Vorgesetzten oder den Eltern aufgefallen war.

Hier wird deutlich, inwiefern in der fast vollstandig sékularisierten Gesellschaft die Kirche fiir
Religionslehrer als ,,Konfliktfaktor von Bedeutung sein kann. Die Kirche ist fiir Andi nicht
durch ihre Funktion als ,autoritative Bezugsgruppe®, die den Religionslehrern Inhalte oder
Verhaltensvorschriften aufoktroyiert, ein ,,Konfliktfaktor”, sondern als Faktum, das sich aus
dem christlichen Wirklichkeitsverstindnis ergibt und an dem Religionslehrer in ihrer Praxis
gemessen werden, weil sie zum christlichen Glauben als dessen unaufgebbarer Bestandteil
gehort, ein unvermeibares Thema des Religionsunterrichts.

An der Kirche kommt Andi nicht vorbei, weil sie sowohl ein geschichtlicher als auch in
der ,,Sache* der christlichen Religion begriindeter Teil dessen ist, was Inhalt des Religi-
onsunterrichts ist, gleichgiiltig, ob sich die Kirche um den Religionsunterricht kiimmert
oder nicht, gleichgiiltig aber auch, ob sich die Religionslehrer der Kirche verbunden fiihlen
oder nicht.

Die Aufgabe von Religionslehrern besteht darin, Kirche zu verstehen und sie aus diesem
Verstindnis heraus im Religionsunterricht gerecht zu beurteilen.

Andis Versuch, sein Problem mit der Kirche im Unterricht zu 16sen, bestand darin, in die
Kirche zu gehen, ohne sich theologisch Gedanken tiber Kirche zu machen, dh. ohne Kirche
zu verstehen. Anders ndmlich ist es nicht zu erklédren, dass er bei seinen Exkursionen in die
Kirche nichts Neues erfahren konnte.

Wohlgemerkt: Andi soll hier in keiner Weise sein Engagement abgesprochen werden, sein
Verhiéltnis zur Kirche im Dienste eines besseren, sachgeméfBeren Religionsunterrichts zu
klaren. Nur: Er scheint fiir diesen Zweck den falschen Ansatzpunkt gewéhlt zu haben, weil
sich die Kirche nicht selbst erklirt, sondern theologisch verstanden werden muss. Und ge-

nau diese theologische Aufarbeitung der Bedeutung von Kirche fiir den christlichen Glau-
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ben hatte er aber noch nicht geleistet, als er sich dazu entschlossen hat, in die Kirche zu
gehen.

Was Andi deshalb bei diesen Versuchen an Kirche wahrgenommen hat, kannte er alles
schon.

Dass er diesen Weg gewihlt hat, um etwas iiber die Kirche sagen zu kénnen, kann nicht
verwundern. Es ist einmal mehr der Weg in die ,,inhaltlose Gemeinschaft®, von der er Ge-
borgenheit und Harmonie erwartete, die er wohl nicht gefunden haben wird, weil in ihr
konkrete Inhalte und Interessen von Menschen wichtig sind.

Zudem aber konnte Andi bei seinen Bemiihungen, durch die Teilnahme am Gottesdienst
ein neues Verhéltnis zur Kirche zu gewinnen, nur auf Bekanntes stof3en, da sich der Ablauf
eines Gottesdienstes an einigermallen festgelegten Regeln orientiert. Die Mdoglichkeiten,
hier etwas Neues kennenzulernen, sind im Grunde auf die Predigt, also auf die theologi-
sche Position des Pfarrers und auf das konkrete Gemeindeleben, beschrinkt.

Wenn Andi meint, nichts Neues erlebt zu haben, kann das also entweder bedeuten, dass er
zu dem gleichen Pfarrer in den Gottesdienst gegangen ist, wie schon vor seinem Studium
oder dass er einen Pfarrer hat predigen horen, der einen &hnlichen theologischen Stand-
punkt hatte wie dieser, oder aber, dass er iiberhaupt nicht die inhaltliche Seite des Gottes-
dienste im Auge hattte, sondern nur den liturgischen Ablauf.

Deutlich wird aber, dass die Exkursionen in die Kirche nur wenig zur Losung von Andis

Kirchenproblem in seiner Unterrichtspraxis beigetragen haben diirften.

8.3.  Liturgie

A.: Und es war .. ich konnte zwar sehr viel verstehen, aber der Ritus, der abliuft im
Gottesdienst, war wie vor fiir mich beédngstigend, bedriickend, zum Teil auch erdrii-
ckend und nervig einfach. Ich konnte zwar viel mehr verstehen, aber das ist alles zu ..
zu eng, zu korsetthaft gewesen. Und dann bin ich mit einigen Leuten da auch ins Ge-

sprich gekommen.

Andi scheint hier zwischen der inhaltlichen Seite des Gottesdienstes und der Liturgie (Ri-
tus), also zwischen Verstehen und Erleben zu trennen. Kognitiv bereitete es ihm weniger

Schwierigkeiten als vor seinem Studium (?), die im Gottesdienst priasentierten Inhalte zu
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verstehen. Nach wie vor gleichgeblieben war aber das rundrum unwohle Gefiihl, das die
Liturgie bei Andi ausloste. Er fiihlte sich durch den Ritus eingezwingt.

Diese ,,allergische® Reaktion ist auf den ersten Blick erstaunlich, scheint sie doch der
Hypothese, Andi sei stindig auf der Suche nach der Harmonie und Geborgenheit einer
»inhaltlosen Gemeinschaft gewesen. Man konnte ja annehmen, dass die reproduktiven
Elemente des Gottesdienstes noch am ehesten fiir Andi ein Aquivalent zu einer solchen
»inhaltlosen Gemeinschaft* dargestellt hitten. Im reproduktiven Charakter der Liturgie, in
den feststehenden Formen und ritualisierten Handlungsabldufen scheint Andi diese
»Inhaltlosigkeit“, Harmonie und Geborgenheit aber gerade nicht gefunden zu haben,
sondern fiihlte sich durch sie geradezu korperlich abgesto3en und bedroht.

Bedenkt man jedoch, dass gerade mit der rituellen Dimension des Gottesdienstes der tradi-
tionelle und iiberindividuelle Aspekt des christlichen Glaubens im Vordergrund steht, der
abliuft, bei dem es also auf das einfache gemeinsame Tun und nicht auf das individuelle
Meinen oder Verstehen ankommt, so wird deutlich, was Andis Widerwillen erregt haben
konnte: Es fehlte ihm die Moglichkeit der (gemeinsamen) Selbstthematisierung. Der Ritus,
so konnte man mit Andis Worten sagen, hatte nichts mit ihm zu tun, bot ihm keine Mdg-
lichkeit zum Gespréich, sondern ,,nur zur Teilnahme.

Zugleich, darauf verweist die Tatsache, dass Andi einzig vom Ritus spricht, konnte die
Bedngstigung und Beklemmung, die er im Gottesdienst fiihlte, auf ein magisches Ver-
standnis der Liturgie verweisen, das Andi von seiner katholischen Mutter iibernommen
haben konnte, und das er wihrend seines Studiums nicht theologisch aufgearbeitet hatte,
worauf u.a. Andis Unsicherheit in der Gottesfrage (s.0.) hindeutet. So gesehen, konnte der
Ritus Andi gerade zu inhaltvoll gewesen sein, und zwar auf eine fiir ihn weder zu kontrol-
lierende noch zu verstehende Art und Weise

Gelegenheit zum Gespriach bot sich Andi zwar nach dem Gottesdienst, dennoch diirften
diese Gesprachsmoglichkeiten seine Aversion gegen den Gottesdienst nicht gemildert ha-
ben. Unter diesen Umstdnden ist es sehr wahrscheinlich, dass Andi nach kurzer Zeit seine

Versuche, sich der Kirche zu ndhern, aufgegeben hat.

8.4. Die Taufe der Tochter

A.:Und dann ergab es sich, dass unsere Tochter getauft werden musste. Dann haben

wir also den Pfarrer angesprochen .. Nein, sie musste natiirlich nicht getauft werden.
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Aber wir wollten sie gern taufen lassen. (lacht) Und dann haben wir den Pfarrer an-
gesprochen. Und der .. machte das gern. Und bei einem Gespriich, am Kiichentisch,
habe ich dann ihm gesagt, ich mochte eigentlich die Kirche etwas niher kennenler-
nen. Und mochte da mehr mal reinschnuppern. Um mir da ein genaueres Bild zu ma-
chen, und vielleicht auch mir gegeniiber sagen zu konnen: ,,Du hast es wenigstens

versucht /I. Mhm/ noch mal.“ Ja, und dann verging einige Zeit.

Um die folgende Interpretation nachvollziehen zu konnen, ist es notwendig, dass ich an
dieser Stelle zwei objektive Daten mitteile.

1. Andis Frau kommt aus Y. und hat mit ihm gemeinsam Religionspdadagogik studiert, ist
also ebenfalls Religionslehrerin.

2. Beide sind gemeinsam in ein anderes Bundesland gezogen, in dem sie beide eine Plan-
stelle als Religionslehrer bekommen haben. Die Kirche, in der ihre Tochter getauft werden
sollte, und in die Andi seine Exkursionen unternommen hat, ist also nicht mit der Kirche
seiner Heimatgemeinde identisch.

Andi flihrt nun ein neues Motiv fiir seine Exkursionen in die Kirche und die Kontaktauf-
nahme mit dem Pfarrer ein: die Taufe seiner Tochter. Dass dieser Anlass das eigentliche
Motiv fiir Andis Gottesdienstbesuche gewesen sein konnte, wird durch Andis Formulie-
rung: dass unsere Tochter getauft werden musste deutlich. Andi fiihlt sich jedoch, nach-
dem ihm klargeworden ist, dass er die Taufe seiner Tochter mit dieser Formulierung zu
einer Zwangsveranstaltung gemacht hat, dazu genoétigt, diesen Eindruck ausdriicklich aus-
zurdumen und die Taufe der Tochter als eine autonome, gemeinsam mit seiner Frau getrof-
fene Entscheidung darzustellen.

Andi will betonen, dass er weder aus Tradition noch auf dulleren Druck hin seine Tochter
hat taufen lassen. Aber durch die Korrektur, insbesondere die Beteuerung, die Taufe hitte
natiirlich auch unterbleiben konnen, sowie die Betonung, es habe sich um den gemeinsa-
men Wunsch Andis und seiner Frau gehandelt, wird der Eindruck eher noch verstarkt, dass

es sich - aus Andis Sicht - um eine Art Zwangsveranstaltung gehandelt hat.

Andi hat die Entscheidung, ob er seine Tochter taufen lassen wollte oder nicht, gar nicht
allein zu treffen gehabt. Auch wenn man annehmen wiirde, dass es ihm gleichgiiltig gewe-
sen wire, ob seine Tochter getauft wird - eine Annahme, die sich durchaus mit der bisheri-
gen Interpretation vertriige -, er musste natiirlich auch auf die Wiinsche seiner Frau (und

ihrer Familie) Riicksicht nehmen.
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Selbstverstindlich musste die Tochter getauft werden, aber nicht, weil Andi besonderen
Wert darauf gelegt oder sich durch Tradition, eigenen Glauben oder die Tatsache, dass er
evangelischer Religionslehrer war, direkt dazu gezwungen gefiihlt hitte. Er selbst hatte
keine Priaferenzen in dieser Frage, aber wir, d.h. das Ehepaar.

Anders formuliert: Dass seine Tochter natiirlich nicht getauft werden (musste), ist eine
rein theoretische Uberlegung, mit der sich Andi auf sein Wissen iiber Sikularisierung, Tra-
ditionsabbruch etc. beziehen kann. Andi macht mit diesem Satz also erstens deutlich, dass
er kein traditionsgebundener Christ ist, fiir den es selbstverstindlich gewesen wére, dass
sein Kind getauft werden muss. Es wird aber zweitens zugleich deutlich, dass er kein A-
theist ist, der dafiir gekdmpft hat, dass seine Tochter von der Taufe verschont bleibt. Und
drittens wird deutlich, dass seine Tochter getauft werden musste, sobald ,,jemand“ von
Andi verlangte, dass sie getauft werden sollte, was letztlich bedeutet, dass er im Grunde
ohne einen eigenen Standpunkt in den praktischen Fragen der evangelischen Religion ist.
Dass Andi mit seinem Dementi in die Klemme gerit, standpunktlos zu erscheinen, wird
hier nicht zuletzt an seinem Lachen deutlich.

Eine Taufe erfordert i.d.R. eine gewisse Vorbereitungszeit. Man muss, wenn man ihn nicht
schon kennt, den Pfarrer kennenlernen, die Kirche, die Gemeinde.

Bei dem Taufgesprach mit dem Pfarrer tritt selbstverstidndlich das Paar (wir) auf. Der Pfar-
rer erklért sich natiirlich bereit, Andis Tochter zu taufen. Beide sind Kirchenmitglieder, so
dass es keine Probleme gibt.

Im Taufgespréch aber erkldrt Andi dem Pfarrer, dass er die Kirche eigentlich etwas néiher
kennenlernen mochte. Allerdings nicht zu nah, wie sich aus Andis folgender Formulie-
rung ergibt: mochte da mehr mal reinschnuppern. Mehr mal signalisiert vorsichtige
Distanz im Sinne von: eher mal. Reinschnuppern auf der anderen Seite ist gewissermaf3en
das zum Verb gewordene Probchen. Andi macht hier deutlich, dass er dem Pfarrer gegen-
iiber ein sehr vorsichtig formuliertes Interesse an der Kirche gedufert hat, mit dem er sich
in keiner Weise festlegen wollte. Man kann annehmen, dass diese AuBerung auf die The-
matisierung seines Berufs durch den Pfarrer hin gemacht worden ist, vielleicht als Antwort
auf die Frage, wie Andi als Religionslehrer denn zur Kirche stehe.

Nun schliefit sich eine Passage an, in der Andi von der (Re)Konstruktion in die direkte
Rede iiberwechselt, mit der er gewissermallen seinen Hintergedanken benennt, auf den er
durch die, wie jetzt angenommen werden kann, mit dem ,,freiwilligen Zwang*, seine Toch-
ter taufen zu lassen, verbundenen Exkursionen in die Kirche gekommen ist: Sich ein ge-

naueres Bild zu machen von der Kirche. Andis Formulierung: Du hast es wenigstens
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versucht, noch mal, verweist aber schon darauf, dass er bei seinem Unternehmen von An-
fang nicht mit einem positiven Erfolg gerechnet hat, also mit einer wirklichen Anndherung
an die Kirche.

Es scheint vielmehr, als habe Andi den nunmehr unvermeidlich gewordenen Kontakt zur
Kirche zum Zweck der Selbstlegitimation benutzt, um im Unterricht bzw. gegeniiber sei-

nen Kollegen etc. immerhin sagen zu konnen, er habe es wenigstens versucht.

8.5. ,,Ein sogenannter Kircheniltester*

A.: Dann rief eines Tages jemand an, vom Kirchenvorstand, ob ich bereit wire, mich
in den Kirchenrat wihlen zu lassen. Er habe also meinen Namen von dem Pfarrer
bekommen. Und dann hab ich das gemacht. Und prompt bin ich natiirlich auch rein-
gewihlt worden, weil sich da niemand anders fiir interessiert hat. Mit sechs weiteren
.. nein mit fiinf weiteren Vertretern bin ich also jetzt seit fiinf Jahren, oder vier Jah-
ren, im Kirchenvorstand, im Kirchen .. im Kirchenrat. Ein sogenannter Kirchenil-

tester.

Plotzlich aber, nachdem einige Zeit vergangen war, macht Andi eine ,,Gemeindekarriere®.
Er wird Kirchenéltester und {ibt zum Zeitpunkt des Erstinterviews dieses Amt bereits vier
oder fiinf Jahre aus.

Mit der Darstellung der Art, wie Andi Kirchenéltester geworden ist, reproduziert er ein
schon bekanntes Muster. Er hatte Schwierigkeiten mit dem Fach, insbesondere damit,
Theologie zu verstehen, fiihlte sich vom Gottesdienst eher abgestoen und hatte sich auch
nicht aus einem Interesse am Gemeindeleben oder irgendwelchen kommunalpolitischen
Ambitionen nach diesem Amt gedrangt, sondern er wollte, weil es sich durch die Notwen-
digkeit, die Tochter taufen zu lassen, so ergab, gewissermaflen lediglich ein ,Kir-
chenprobchen mitnehmen, um zumindest formal einem Defizit abzuhelfen, das seinen
Unterricht belastete, hat dann aber dennoch, einmal gefragt, das gemacht und wurde
prompt (...) natiirlich auch reingewihlt, und zwar nicht, wie er betont, wegen seiner
Kompetenz oder weil er seinen potentiellen Wéhlern sein volles Engagement im Gemein-
dekirchenrat versprochen hatte, sondern weil sich da niemand anders fiir interessiert

hat. Aufschlulreich ist diese Formulierung nicht zuletzt deshalb, weil Andi hier prophy-
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laktisch alle Anspriiche, die wegen der Ubernahme dieses Amtes an ihn gestellt werden
konnten, abwehrt.

Er hat einfach nur nicht nein gesagt, als man ihn gefragt hat, und er ist gewéhlt worden,
weil das Interesse bei den iibrigen Gemeindemitgliedern, dieses Amt zu {ibernehmen so
gering war, dass er quasi automatisch mit seiner Zusage, sich zur Wahl zu stellen, gewahlt
war. Er wurde auch nicht nach seinem theologischen Verstindnis oder danach gefragt, wie
thm der Gottesdienst gefiel oder wo er die Schwerpunkte seiner Arbeit als Kircheniltester
sieht. Kann man ihm da einen Vorwurf machen, wenn er Anspriiche, die nach seiner Wahl
an ihn gestellt werden, ablehnt?

Niemand hat ihn, wie schon im Studium nach seinem Interesse am Fach, danach gefragt,
ob er sich mit dem Amt des Kircheniltesten auch identifizieren konne. Man braucht ihn,
weil sich sonst niemand bereit fand. Dass er Probleme hat, sich mit diesem Amt zu identi-
fizieren, wird aber durch eine Fiille von Versprechern deutlich, die, jetzt nur auf einer an-
deren Ebene, die Schwierigkeiten, die Andi zu Beginn des Erstinterviews mit dem Wort
»Religionspadagogik* hatte, reproduzieren.

Gemeint ist hier natiirlich Andis Suche nach dem richtigen Wort fiir die Institution, in der
er als sogenannter Kircheniltester titig ist, eine Formulierung, mit der er seinen Vorbe-
halt und seine (ironische?) Distanz zu seinem Amt abschlieBend noch mal deutlich macht.
Was Andi sagen will, ist klar: Er ist in den ,,Gemeindekirchenrat” seiner Kirchengemeinde
gewdhlt worden. Er versucht, dieses Wort zu finden, aber er kommt nicht auf die korrekte
Bezeichnung dieser Institution und landet im Kirchenrat, also einer Institution auf einer
ganz anderen, hoheren Ebene. Was Andi hier vergeblich sucht, ist das Wort: Gemeinde,
das gewissermafen die alltdgliche christliche Praxis vor Ort bezeichnet.

Die Formulierungsschwierigkeiten, die Andi zu Beginn des Erstinterviews mit dem Wort
»Religionspadagogik® hatte, bei dem er die Endsilbe ,,-gik” mit der Endsilbe ,,-gie* ver-
tauscht hatte, und so die sprachliche Kennzeichnung einer praktischen Wissenschaft gegen
die einer theoretischen eintauschte, scheinen sich hier zu wiederholen, weil Andi genau das
Wort nicht ,,findet”, das den Praxisbezug signalisiert: Gemeinde. Diese ,,Fehlleistungen*
verbliiffen mit ihrer Treffsicherheit. Sie lassen sich m.E. - zumindest da, wo es um Religi-
on geht - nur mit einer habitualisierten Distanz zur Praxis erkldren, die Andi gewisserma-
Ben schlafwandlerisch jeden durch die Sache begriindeten Anspruch auf seine eigene Per-
son erkennen und abwehren lassen.

Andi hatte mit seiner Bereitschaft, Kircheniltester zu sein, formal eine Pflicht {ibernom-

men, die er erfiillen wiirde, mehr nicht. Uber die Inhalte und dariiber, wie er bei seiner A-
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version gegeniiber dem Praxisraum Kirche und seiner innerlichen Ferne von der Theologie

dieses Amt erfolgreich ausgestalten wollte, scheint er sich keine Gedanken gemacht zu

haben.

8.5.1. Leute und Laien: Verwaltungsdienst

A.: Ja, .. dhm die ersten Erlebnisse waren natiirlich die prigenden, und da ... die wa-
ren sehr erniichternd. Ich hatte gedacht, dass Leute, die in der Kirche arbeiten und
da titig sind, auch Leute von auflen, Laien wie ich, dass die es vielleicht schaffen, ir-
gend etwas Christeniihnliches zu produzieren, an Sitzungscharakter oder auch an
Inhaltscharakter, an Diskussionscharakter. Das war natiirlich weit gefehlt. Alle Sit-
zungen, die ich bisher behandelt habe, waren zu 80% reine Verwaltungsarbeit, wie
sie ein Kaninchenziichterverein auch hat. Oder ein grofles, irgend 'n grofies Unter-

nehmen.

Der eigene Anspruch auf Praxisferne zieht notwendigerweise die Enttduschung dariiber
nach sich, dass es im Gemeindekirchenrat um praktische Angelegenheiten geht. Die Er-
niichterung stellte sich dann auch bei Andi, wie nicht anders zu erwarten, unmittelbar ein.
Der Umgangston im Gemeindekirchenrat, wie ithn Andi hier beschreibt, wiirde wahrschein-
lich von einer nur paraphrasierenden Interpretation als ,,entfremdet* kategorisiert werden.
Er ist aber nichts anderes als der Sache angemessen.

Es ist vielmehr Andis Verstindnis dessen, was er als irgend etwas Christeniihnliches
bezeichnet, das Entfremdung von der Wirklichkeit einer volkskirchlichen Gemeinde zu
signalisieren scheint. Andis Erwartung an den Gemeindekirchenrat, er solle irgend etwas
Christenédhnliches produzieren ist iiberfordernd und diffus. Er sagt nicht, wie er sich die-
ses Christeniihnliche als Sitzungscharakter etc. vorstellt. Zugleich enthélt seine Darstel-
lung auch das unfreiwillige Eingestdndnis, dass er selbst, als Laie, es nicht geschafft hat,
dieses Christenihnliche in die Gemeindekirchenratssitzungen mit einzubringen. Wenn
Andi hier von seinen Erwartungen an die Leute von auflen, Laien wie ich, spricht, so
wird deutlich, dass er diese Erwartungen zwar auf die anderen, nicht aber auch auf sich
selbst bezieht.

Offensichtlich ist Andi mit den wesentlichen Aufgaben, die im Gemeindekirchenrat zur

Bearbeitung anstanden, mit der Verwaltungsarbeit, die eine bestimmte Form von Sach-
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lichkeit und inhaltlicher Kompetenz verlangt, nicht zufrieden gewesen und hatte sich mog-
licherweise eher einen Kreis besonders frommer Christen vorgestellt, in dem sozusagen
jeder Interakt von Christlichkeit durchtrénkt ist.

Deutlich wird, dass er der Institution Kirche ihren institutionellen Charakter ankreidet, in
dem sie sich prinzipiell nicht von einem Kaninchenziichterverein unterscheidet. Erstaun-
lich ist hierbei allerdings, dass er - ebenso wie bei einem Kaninchenziichterverein - sich
vor seiner Entscheidung iiber die Aufgaben hitte informieren kénnen, die mit der Uber-
nahme des Amtes verbunden sind. Dies hat er nicht getan, sondern er hat, wie schon in
anderen Entscheidungssituationen, nach der Devise: ,,und am Anfang stand eigentlich
die Idee: 'Probier's mal aus'., ohne seine eigenen Moglichkeiten und Interessen kritisch
zu reflektieren, sich einfach in die Situation hineinbegeben, um, als es zu spét war, sofort
zu erkennen, dass ihn diese Situation in fast jeder Hinsicht {iberforderte.

Was er aber dariiber hinaus tibersieht, ist, dass sowohl der Gemeindekirchenrat als auch
der Kaninchenziichterverein sowie ein grofles Unternehmen in einer weiteren Hinsicht
durchaus zu vergleichen sind, durch die Ubernahme eines Amtes erst legitimiert ist: die
Hingabe an die Sache, deren Forderung die Institution dienen soll. Erst durch die Hingabe
an die gemeinsame Sache hitte Andi seine Verwaltungsarbeit im Gemeindekirchenrat als

sinnvolle, weil - zumindest in der Absicht - der Sache dienliche Tétigkeit erfahren konnen.

8.5.2. Klausurtagung: Diskussionen

A.: Es ging ganz selten um wirklich existentielle Fragen, wie z.B. Bedrohung durch
Kirchenaustritte oder Anderung von Gottesdienstformen oder Abendmahl als The-
ma. Wir haben dann versucht, in so kleineren Klausurtagungen am Wochenende sol-
che Themen mal aufs Tablett zu bringen. Sie wurden dann auch zum Teil angenom-
men, aber Diskussionen drehten sich im Kreis und am Ende der wirklich langen Dis-
kussion stand dann fest: es bleibt alles wie beim alten. Und mir .. entstand so der Ein-
druck, dass die Pfarrer und auch sehr viele Kircheniilteste sich gerne auf die Haltung
zuriickziehen, dass sie sagen, wer Verinderung will, soll es auch bitte schon machen.

Also wenn du meckerst, dann mach doch bitte was anderes.

Aus Andis Sicht wirklich existentielle Fragen, Bedrohungen und Verdanderungsvorschlé-

ge, waren nur selten Gegenstand der regelmafligen Sitzungen, sondern wurden auf Klau-
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surtagungen besprochen, doch dnderten auch langanhaltende Diskussionen nichts am Sta-
tus quo.

In Andis Gemeindekirchenrat scheint es zwei Fraktionen zu geben, die ,,Bewahrer* und die
»Neuerer”, wobei Andi sich selbst zu den letzteren zéhlt, die diese Themen angesprochen
haben. Sein Ziel und das seiner Mitstreiter scheint gewesen zu sein, eine breitere Akzep-
tanz von Kirche durch Verdnderungen in der Praxis der Gemeinde herbeizufiihren (neue
Gottesdienst- und Abendmahlformen).

Das Hauptargument der ,,Bewahrer* ,,gegen die ,,Neuerer* besteht darin, dass diese, wenn
sie Veranderungen anstreben, diese auch verantwortlich in die Tat umsetzen sollen, also
nicht nur mit der Kritik des Status quo sich begniigen, in der Hoffnung, dass insbesondere
die Pastoren ihre Kritik in Praxis umsetzen.

Dieses ,,konservative® Argument, so lasst sich schon an dieser Stelle vermuten, diirfte eini-
ges dazu beigetragen haben, Andis Reformerdrang zu bremsen. Natiirlich spiegeln sich in
diesem Argument auch die Behdbigkeit der Institution wider sowie die Skepsis einiger
ithrer Vertreter gegeniiber Andis Vorschldgen, vor allem wohl im Hinblick auf einen mog-
licherweise zusitzlichen Arbeitsaufwand und ein mogliches Misslingen, vielleicht aber
auch inhaltliche Bedenken.

Andis Vorschldge scheinen aber nicht rundweg abgelehnt worden zu sein, sondern ithm
scheint - als Neuling im Amt - zu verstehen gegeben worden sein, dass er durch sein eige-
nes Engagement zur Durchsetzung seiner Ideen aktiv beitragen und sich nicht nur als I-
deenlieferant betrachten sollte, der den Versuch der Umsetzung den Pfarrern oder den

erfahreneren Kircheniltesten tiberlasst.

8.5.3. Reformierer versus Bewahrer

A.: Das geht natiirlich nicht, das kann ich nicht .. alleine, da muss schon so 'n Pfarrer,
oder andere Kirchenilteste mithelfen. Und die andere Variante des Argument .. des
Argumentenkillers is die, dass man sagt also, wir sind .. oder wir haben es nicht notig,
unser Mintelchen nach dem Wind zu hingen. Wir machen unseren Stil. Und wem
das gefillt, der kommt, und wem es nicht gefillt, der soll gefilligst wegbleiben. Also
wir bleiben bei unserer Form, das so zu machen. Und vielen Menschen die bei uns

sind, #h .. denen gefillt das gut, und denen wollen wir das also nicht versauen.
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Andi scheint mit seinen Reformvorschldgen entweder doch ganz allein gestanden zu haben
oder aber seine Mitstreiter sind der gleichen Auffassung gewesen wie er, ndmlich dass ein
Pfarrer oder andere Kirchenélteste mithelfen sollen.

Auf eigene Faust zumindest will Andi sich nicht an die von ihm angemahnten Reformen
wagen. Er sieht sich alleingelassen. An keiner Stelle hat er bislang von seinen Vorschldagen
inhaltlich gesprochen. Auch mit dem zweiten Einwand der ,,Konservativen, der auf die
Gewohnheiten der Kirchgédnger abzielt, fiir Andi aber ebenfalls nur ein Argumentenkiller
ist, setzt er sich inhaltlich kaum auseinander. Es scheint so, dass Andi als Kirchenéltester
mit der Vorstellung angetreten ist, Vorschldge zur Verbesserung des Gottesdienstes etc. zu
liefern, deren Umsetzung aber anderen zu tiberlassen.

Sehr erstaunlich ist Andis Reformeifer aber v.a. aus einem Grund: Geht man davon aus,
dass er seit seiner Schulzeit nicht mehr oder nur sehr selten in der Kirche gewesen ist, so
wird deutlich, dass er nur eine schmale Erfahrungsbasis hatte, auf die er bei seinen Vor-
schldgen zurilickgreifen konnte. Andererseits diirften sich unter diejenigen, denen Andi hier
implizit Konservativismus vorwirft, einige erfahrene Mitglieder der Gemeinde gewesen
sein, die, ebenso wie man es wohl bei den Pfarrern voraussetzen kann, das Gemeindeleben
und die Bediirfnisse der meisten aktiven Gemeindeglieder seit wesentlich ldngerer Zeit
kannten.

Andi scheint die Funktion der Institution ,,Gemeindekirchenrat™ ebenso wie seine eigene
Position und die Griinde fiir die Skepsis auf Seiten der Pastoren und einiger Kirchenéltester
kaum reflektiert zu haben, wenn er deren Bedenken als Argumentenkiller vom Tisch fegt.
Andererseits aber scheint diese Formulierung doch auch wieder zutreffend, scheint Andi
doch mit seinen Argumenten schon sehr bald am Ende gewesen zu sein, sich selbst aus der
Rolle des Ideengebers zuriickgezogen und nur wenig auf eigene Verantwortung zur Durch-

setzung seiner Vorstellungen unternommen haben.

8.5.4. Resignation und christliches Ideal

A.: Ja, und dann kam also nach dieser ersten Erniichterung dann natiirlich auch 'ne
Enttiuschung und auch irgendwo auch 'ne Resignation. Dass ich da eigentlich wenig
andern kann. Und es macht sich wieder die Erfahrung bemerkbar, dass im Prinzip
die .. der institutionelle Charakter dieser Kirche nach wie vor tot und einengend ist

und fiir mich fremd und kalt ist. Was aber nichts, oder was ich aber auch sagen muss,
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fairerweise, dass ich natiirlich 'ne Menge Menschen kennengelernt habe, nicht nur
Pfarrer auch Kirchenilteste, die da durchaus was .. was haben, was ich als christli-
ches Ideal oder christliches Leben bezeichnen wiirde oder christliche Lebensform.
Also die sind lebendig und mit denen kann ich auch was anfangen. Auch in diesem ..

in diesem kalten dufleren Raum. Aber du hattest 'ne Frage!

Einmal mit seinen Vorschldgen auf Widerstand gestoBen, scheint Andi sich enttduscht und
resigniert auf die lustlose Erledigung der anstehenden Verwaltungsarbeit und der Mitwir-
kung bei kirchlichen Veranstaltungen zuriickgezogen zu haben. Kirche als Institution hat er
- einmal mehr - als tot und einengend - erfahren, sie ist flir ihn, hier kommt sein Bewer-
tungsmuster wieder zum Tragen, fremd und kalt. Der Sinn der Institution, die gemeinsa-
me Sache zu fordern, scheint ihm fremd geblieben zu sein.

Dennoch hat Andi hier viele Menschen kennengelernt, die in seinen Augen eine christli-
che Lebensform leben, die er als lebendig erlebt und zu denen er, selbst in diesem kalten
duBleren Raum, eine positive Beziehung aufbauen konnte.

Irritierend ist auf den ersten Blick, dass Andi scheinbar gar nicht sieht, dass ihm der insti-
tutionelle Rahmen diese von ihm positiv bewerteten Begegnungen ermoglicht. Er hitte
diese Menschen ohne sein Engagement in der Gemeinde kaum kennengelernt. Andi scheint
diesen Zusammenhang zumindest am Rande doch noch wahrzunehmen, wenn er fairer-
weise auf die positiven Aspekte zu sprechen kommt, die mit seinem Engagement im Ge-
meindekirchenrat verbunden sind.

Dennoch: Es scheint bei ihm die Tendenz zu iiberwiegen, diesem flir ihn unangenehmen
kalten dufleren Raum zu entflichen, wie er schon der Kiihle des Elternhauses entflohen

ist.

8.6.  Verdnderungsvorstellungen

8.6.1. Kirche als Dienstleistungsunternehmen

I.: Ja, wie Du dir Verinderungen wiinschen wiirdest? Was .. welche Verinderung, du
dir wiinschen wiirdest im Bezug auf Kirche.

A.: Ja, also ich denke mal, dass es 'ne ganze Menge Verinderungen gibt. Ich wiirde ..
ahm oder 'ne ganze Menge Verinderungsmaoglichkeiten. Das, was mich stort, was ich

gerne indern mochte, ist die Einschiitzung der Kirche, oder die .. die Annahme der



301

Kirche in unserer Gesellschaft als ein Dienstleistungsunternehmen. Ich wiirde vor-
schlagen wollen, dass man Taufen und Hochzeiten .. ihm ... und Beerdigungen als ..
Akt einem Dienstleistungsunternehmen iiberschreibt. Dass man das staatlich macht
oder in der .. der freien Wirtschaft iibergibt. Das .. hitte den Vorteil, dass die Kirche
dann wirklich nur noch aufgesucht wird in Situationen, in denen die Leute wirklich
was wollen. Ich denke mal, dass die meisten Taufen und ih .. ih Beerdigung und auch
Hochzeiten eigentlich eher aus romantischen oder unklaren traditionellen Griinden
durchgefiihrt werden. Und dass man dann auch moglichst schnell diesen Raum wie-

der verlisst. D.h. man lisst das so machen.

Angesprochen auf die Verdnderungen, die seiner Meinung nach in der Kirche durchgefiihrt
werden miifiten, kommt Andi auf die gesellschaftliche Prasenz der Kirche als Dienstleis-
tungsunternehmen zu sprechen. Er schldgt die Verstaatlichung oder Privatisierung von -
aus christlicher Sicht unverzichtbaren - Amtshandlungen der Kirche vor: Taufe, Hochzeit,
Beerdigung.

Diesen radikalen Vorschlag zur Selbstenteignung der Kirche begriindet Andi zum einen
mit der gesellschaftlichen Bedeutung der Kirche als Dienstleistungsunternehmen, auf das
die modernen Individuen nur bei besonderen Anldssen aus romantischen oder unklaren
traditionellen Griinden zuriickgreifen. Zum anderen will er die Kirche mit dieser Enteig-
nung zu einem Ort machen, der nur noch in Situationen von den Menschen aufgesucht
wird, in denen die Leute wirklich was wollen. Welche Situationen das sein sollen, dar-
iiber sagt er nichts.

Andi argumentiert nur auf der Oberfldche rational. Tatsdchlich aber konzipiert er Kirche
als ,,inhaltlose Gemeinschaft* und iibersieht vollig, dass die Kirche ja in Situationen von
den Menschen in Anspruch genommen wird, in denen diese offensichtlich wirklich etwas
von ihr wollen, sei es auch die Befriedigung ihrer romantischen Bediirfnisse oder ihres
Traditionsbezugs. Andi scheint diese Situationen nicht fiir wirklich zu halten, sondern
solche, die er nicht ndher definiert, ich nehme an: ausschlieflich subjektive Befindlichkei-
ten.

Dass die Kirche heute eine Angebotskirche ist, die aus ihrem eigenen christlichen Selbst-
verstdndnis sich den Menschen wohl kaum in den von ihnen selbst als wichtig empfunde-
nen Situationen verschlieBen darf, beriicksichtigt er nicht.

Vollkommen vergeblich sucht man folglich in Andis Vorschldgen nach einem theologi-

schen Verstdndnis dieser Amtshandlungen. Dass die Taufe aus evangelischer Sicht ein
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Sakrament ist, Hochzeit und Beerdigung wichtige, im Glauben begriindete Amtshandlun-
gen der Kirche, libersieht Andi vollig. Hier werden erneut die Auswirkungen des Theolo-
gieverzichts deutlich, den Andi zu Beginn seines Studiums fiir sich in Anspruch genom-
men hat.

Aber noch etwas anderes wird in seinen Vorschldgen deutlich: Andi scheint hier seine ei-
genen Schwierigkeiten mit der Wirklichkeit der Kirche zu rationalisieren. Tatsdchlich legt
er ein ziemlich totalitires Programm vor, wenn er den Menschen geradezu verbieten will,
die Kirche aus unklaren Griinden zu betreten. Der Anlass fiir Andis eigene Kontaktauf-
nahme mit der Gemeinde, die Taufe, steht ganz oben auf der Streichliste der zu privatisie-
renden Kasualien, die Griinde fiir diese Kontaktaufnahme, Romantik und Tradition, sollen
ausgeschlossen werden, in dem von Andi den meisten Menschen angesonnenen Verhalten
in der Kirche, dass man dann auch maéglichst schnell diesen Raum wieder verlisst,
lasst sich unschwer Andis eigenes Verhalten dem kalten dufleren Raum gegeniiber, den
die Kirche fiir ihn darstellt, erkennen. Auch Andi hat das, ndmlich die Taufe, so machen
lassen.

Im Grunde, so scheint es, wiirde Andi am liebsten die Kirche abschaffen, zumindest aber
die Kirche von denjenigen Angeboten sdubern, durch deren Wahrnehmung immer noch ein

Grofteil der Individuen in der sakularisierten Gesellschaft mit Kirche in Kontakt kommt.

8.6.2. Scheinheiligkeit

A.: Also das ist so 'n Dienstleistungscharakter, der mir missfillt. Besonders stark
empfinde ich das an Feiertagen, Kirchlichen Feiertagen wie Ostern und Weihnachten.
Da ist es fiir mich personlich unertriglich .. diese Scheinheiligkeit auf den Gesichtern
der Menschen zu sehen, fiir die also der Kirchgang wie die Geschenke und die Weih-
nachtsgans irgendwie zusammengehoren und die sich .. die iiberhaupt nicht kapieren,
was da eigentlich wirklich hintersteckt. Also auch so 'n romantisches Jesusbild da
haben, oder auch diese Jesusgeschichte, die Weihnachtsgeschichte immer wieder ho-
ren wollen. Das gehort also dazu. Das ist .. das ist fiir mich keine lebendige, sondern
noch totere Kirche als ich sie mir iiberhaupt vorstellen kann. Das, wiirde ich vor-

schlagen, davon sollte sich die Kirche befreien.
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Konzentriert kommt der Dienstleistungscharakter der Kirche fiir Andi an den kirchlichen
Feiertagen zum Ausdruck.

Andi steigert sich bei dem Gedanken an die Gottesdienstbesucher, die einzig diese Gele-
genheiten zum Kirchgang wahrnehmen in eine Ablehnung hinein, die vergleichbar nur an
den wenigen Stellen der Interviews zu finden ist, an denen er tiefe personliche Verletzun-
gen dargestellt hat, z.B. den Umzug vom Dorf in die Stadt oder die Frage der Fachleiterin
im Studienseminar.

Geht man von der Hypothese aus, dass Andi hier auch seine eigenen Schwierigkeiten mit
Kirche auf andere projeziert, so wird deutlich, worin fiir ihn die quasi personliche Beleidi-
gung an der von ihm angeblich beobachteten Scheinheiligkeit der ,Feiertagschristen®
liegt: Sie haben die Freiheit, den Kirchgang als Teil ihres gemiitlichen Feiertagsarrange-
ments zu genielen, weil sie das Angebot, das die Kirche ihnen macht, annehmen, ohne
damit eine weitergehende Verpflichtung einzugehen, wihrend er durch seine Entschei-
dung, das Amt des Kircheniltesten auszuiiben, in der Kirche, in diesem kalten dufleren
Raum, gewissermalen gefangen ist, und ihm damit gerade diese kirchlichen Feste auch
noch zum Dienst geworden sind, den er leisten muss, will er glaubhaft in dem Amt seine
Pflicht tun.

In der Kirche ist er ebenso gefangen, wie er durch seine Entscheidung, Religionslehrer zu
werden, in diesem Beruf gefangen ist, in dem er seinen Dienst tiglich ableisten muss, ohne
sich in dem Fach sicher orientieren, noch sich mit ihm identifzieren zu konnen. Er ist in
beidem ebenso gefangen wie er damals, nach dem Umzug seiner Eltern, in der Dienst-
wohnung gefangen war. Dass er in allen diesen Situationen seine Pflicht tut, ist fiir ihn
selbstverstindlich, sei es auch um den Preis personlichen Leiden an dieser Pflicht.

Andis Ablehnung kommt also, das wurde schon an den vorhergehenden Passagen deutlich,
nicht aus einer Identifikation mit der Kirche, dem christlichen Glauben oder der Tradition.
Sie kommt nicht aus einem Verstdndnis dessen, was da eigentlich wirklich hintersteckt,
sondern sie hat ithre Wurzeln im Gefiihl und Bewusstsein, durch sein Pflichtbewusstsein in
eine Verstrickung mit einer Sache geraten zu sein, die ihn wirklich nicht interessiert, von
der er sich aber vorldufig nicht wird 16sen konnen. Jeder Versuch aber, diese ,,Sache aus
der Distanz verstehen zu wollen, l4sst ihn nur noch tiefer in die Verstrickung hineingera-
ten, flihrt ihn in neue Verpflichtungen, die er, wie er es gelernt hat, zwar gewissenhaft zu
erfiillen sucht, an denen er aber leidet, weil er sich mit ihnen nicht identifizieren kann, son-

dern sie ihm duBerlich und fremd bleiben.
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Als eigentlich verstrickendes Element wird von Andi der Bewdhrungsmythos seiner Eltern
prisentiert, der im Kern aus einer Kombination von Bekenntnislosigkeit und Pflichterfiil-
lung zu bestehen scheint, und dessen Ziel einzig die Sicherung der eigenen beruflichen
Existenz ist.

Die spezifische Modifikation, die dieser Bewédhrungsmythos der Eltern in der Aneignung
durch Andi erlebt hat, besteht in der Suche nach einer ,,inhaltlosen Gemeinschaft®, die,
zwar ein Abbild des Elternhauses, ihm aber doch bietet, was dieses ihm vorenthalten hat:
menschliche Warme und Harmonie, Geborgenheit und Sicherheit und die Moglichkeit der
Selbstthematisierung, ohne diese zuvor oder danach mit einer Dienstleistung d.h. mit der
Hingabe an die ,,Sache®, den christlichen Glauben, bezahlen zu miissen.

Das Grundmodell dieser ,,inhaltlosen Gemeinschaft* scheinen die Familien im Dorf gewe-
sen zu sein, bei denen es italienischer zuging, und in denen er einfach dabei sein konnte,
ohne dass er sich ,,inhaltlich® mit ihnen zu identifizieren brauchte, ein gern gesehener Gast.
Die Tragik besteht fiir Andi darin, dass es diese ,,inhaltlose Gemeinschaft* in der Regel
nicht gibt, sondern dass Gemeinschaft sich immer um einer Sache willen konstituiert, dass
das Dabeiseinkonnen zumeist ein Interesse voraussetzt, und dass, wo dieses Interesse als
eigener Antrieb zur Hingabe an eine Sache fehlt, dennoch ein - leeres - Dazwischensein
iibrig bleibt, das dann, als Anspruch der Sache auf die Person, sich gegen diese wendet, sie

institutionell einengt und gefangen hilt und in immer neue Krisen stiirzt.

Wairen diese Kasualien schon verstaatlicht oder privatisiert gewesen, als er seine Tochter
hat taufen lassen miissen, so die innere Logik von Andis Plédnen, dann hétte er keinen Kon-
takt zur Kirche bekommen und miisste sich nun nicht mit einem ungewollten Amt herum-
schlagen und seine Zeit nicht in einer Umgebung verbringen, die ihn abstoft.

Andis Vorschldge zur Befreiung der Kirche von ihrem ,,Dienstleistungsballast™ sind letzt-
lich Vorschliage zur Selbstbefreiung von einer Kirche, die fiir ihn selbst tot ist.

Ahnliche Vorschlige finden sich aber auch, wie schon gezeigt, hinsichtlich des Religions-
unterrichts, so dass man davon ausgehen kann, dass Andi sich im Grunde génzlich von
dem ,,Dienstleistungsballast® befreien will, der ihn, als Folge seiner Entscheidung, Religi-

ons-Lehrer zu werden, belastet.
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8.6.3. Gottesdienstgestaltung

A.: Dass sie da wirklich ... ahm z.B. jetzt Gottesdienste macht, die ganz andere For-
men hat .. haben. .. Die auf ... die Menschen direkter eingeht. Also ich konnte mir eine
Predigt in Dialogform vorstellen. Oder ich konnte mir vorstellen auch eine Gottes-
dienstgestaltung in einem Team. Dass man also wegkommt von diesem Monologi-
schen .. dabei. Ich bin auch dafiir, dass es einen gewissen Ritus gibt, weil ich denke,
dass der ganz wichtig ist, und dass er auch Stabilitit verleiht, dass er was Vertrautes
was Geborgenes gibt, aber man kann ja die Inhalte dieser Riten verdndern und auch
'n bisschen aufbrechen. Es gibt eine riesige Anzahl von ganz kreativen und ganz tol-
len Ansiitzen, und da, denke ich, miisste man eigentlich das nur in den einzelnen Ge-
meinden noch 'n bisschen lebhafter gestalten .. konnen. Ich wiirde vielleicht auch den
Gottesdienst vom Sonntag wegnehmen und auf 'n anderen Bereich legen, vielleicht
auf 'n Sonntagabend oder Sonntagnachmittag oder .. auf jeden Fall weg vom Sonn-
tagmorgen, da geben zumindest die meisten Leute an, dass sie da eben was anderes

vorhaben.

Andi geht nun zum normalen Durchschnittsgottesdienst iiber. Er wiinscht sich neue For-
men, mit denen auf die einzelnen direkter eingegangen wird, die dialogisch sind. Er ver-
gisst dabei, so scheint es, dass es sich eben um einen Gottesdienst handeln soll und nicht
um einen Anlal} zur Selbstthematisierung.

In dieser Passage klart sich letztlich auch ein Widerspruch auf, der zu Beginn von Andis
AuBerungen zur Kirche konstatiert worden ist, nimlich sein Widerwillen gegen den Ritus,
der so wenig zu seiner Suche nach einer ,,inhaltlosen Gemeinschaft zu passen schien.
Nicht den Ritus als solchen lehnt Andi ab, sondern die Inhalte, auf die sich der Ritus in der
evangelischen Kirche bezieht. Stabilitit, Vertrautheit und Geborgenheit durch den Vollzug
eines Ritus, ja, aber nicht mit christlichen Inhalten, die ihm unverstandlich sind. Auch hier
nennt Andi jedoch keine konkreten Beispiele filir die kreativen und ganz tollen Ansiitze,
die ihm die Akzeptanz des Ritus erleichtern wiirden.

SchlieBlich kommt Andi noch auf den Termin des normalen Sonntagsgottesdienstes zu
sprechen. Ihn mochte er gerne verlegt sehen, zunichst ganz vom Sonntag weg auf einen
anderen Bereich, was ja letztlich bedeuten wiirde, dass es keinen - im christlichen Glau-
ben begriindeten - Sonntagsgottesdienst mehr geben soll. Andi scheint selbst zu merken,

dass er hier zu weit gegangen ist, und schligt statt dessen eine andere Uhrzeit am Sonntag
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vor. Andis Argument, die meisten Leute hitten am Sonntagmorgen eben was anderes vor,
verweist wohl weniger auf seinen Wunsch, eine volle Kirche haben zu wollen, als vielmehr
darauf, dass er selbst sich den Sonntagmorgen angenehmer vorstellen kann, als durch den

regelméfig wiederkehrenden Dienst als Kirchenaltester im Gottesdienst bestimmt.

8.6.4. Kirchendienst ohne Verwaltungsarbeit

A.: Dann, denke ich, wiirde ich, wiirde ich ebenso auch die Verwaltungsarbeit vom
eigentlichen Kirchendienst auch befreien. Also das, denke ich, kann auch ein Wirt-
schaftsunternehmen machen, das sich da wirklich professionell mit auskennt. Es gibt
ja 'me ganze Menge Verwaltungsangestellte schon in der Kirche, die das auch ma-
chen, aber das miisste noch mehr ... also solche ih .. ihm .. organisatorischen Dinge
miissten noch mehr von Profis gemacht werden. Dass man also wirklich nur im seel-
sorgerischen Bereich oder im gottesdienstlichen Bereich titig sein kann. Dass man

davon entlastet ist, das finde ich schon gut.

Zum Schluss wiinscht Andi sich noch die Befreiung von der Verwaltungsarbeit, die ihn als
Kircheniltesten ebenfalls bedriickt, womit dann die letzte unangenehme Verpflichtung, die
er als Kirchenéltester zu iibernehmen hat, ausgerdumt wére.

Andis ,,Verdnderungsvorschlige™ zeigen deutlich, dass er sich von den Aufgaben, die er
als Kircheniltester iibernommen hat, tiberfordert fiihlt. Er scheint bereit zu sein, fast alles,
was Kirche als Gemeinde ausmacht, iiber Bord zu werfen, um eines zu erreichen: Dass er
davon entlastet ist. Der eigentliche Kirchendienst aber, so wie er Andi vorzuschweben
scheint, ist eine Veranstaltung einer ,,inhaltlosen Gemeinschaft®. Seelsorge, kommt hier
kaum noch als Begleitung in wichtigen Lebenssituationen in Frage, da ja sowohl Taufe als
auch Hochzeit und Beerdigung von Privatunternehmen oder vom Staat erledigt werden,
und da die Kirche grundsétzlich nur von denen in Anspruch genommen werden kdnnen
soll, die genau wissen, was sie in der Kirche wollen.

Der gottesdienstliche Bereich andererseits bestiinde im wesentlichen aus einem inhaltfrei-
en Ritus und der Moglichkeit im Dialog oder in Gruppen Selbstthematisierung zu betrei-

ben.
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Andis Vorschlidge konnen schwerlich als konstruktive Kritik an der Kirche verstanden
werden. Sie wiirden aber m.E. auch falsch verstanden, wenn man in ihnen einen bewussten
Versuch der Destruktion von Kirche sehen wiirde.

Vielmehr scheint sich in ihnen, gerade auch in ihrer z.T. kruden Programmatik, Andis Ver-
zweiflung an einer ,,Sache* auszusprechen, die er nicht verstehen kann und an die er doch,
nicht zuletzt durch seine Entscheidung fiir den Beruf des Religionslehrers, gebunden
bleibt. Sein Versuch, dieser ,,Sache* durch sein Engagement in einer Gemeinde niher zu
kommen, scheint aus diesem Grund von Anfang an zum Scheitern verurteilt gewesen zu
sein.

Die Tragik scheint fiir ihn darin zu bestehen, sich selbst nicht eingestehen zu kénnen, dass
sich seine Entscheidung fiir den Religions-Lehrerberuf nicht bewahrt hat, weil das zugleich
bedeuten wiirde, seinen eigenen Bewdhrungsmythos in Frage stellen zu miissen, der ihm
immerhin die Sicherheit einer beruflichen Existenz verschafft hat. Der Preis fiir diese Si-
cherheit ist hoch.

Aus eigener Kraft, fiir sich selbst, scheint Andi weder die Kirche noch das Fach Religion
loswerden zu konnen. Er erwartet dies von Verdnderungen, die von aullen kommen sollen,
d.h. aber zugleich: er scheint sich selbst nicht verdndern zu wollen oder zu konnen, sei es
um durch eine theologische Anstrengung zu einer positiveren Einstellung der christlichen
Religion und der Kirche gegeniiber zu gelangen, sei es um durch einen bewussten Verzicht
auf das Fach Religion, mit dem er zugleich von dem Anspruch erlost wiére, Kirche verste-
hen zu miissen.

Dass Andi zu solch aggressiven Vorschligen zur ,,Reform* der Kirche kommen konnte,
zeigt aber auch, dass die Mitarbeit in der Gemeinde und die personlichen Kontakte zu den
von ihm als lebendig empfundenen Christen nicht viel dazu beigetragen haben, sein Ver-
standnis des Wirklichkeitsverstdndnisses des christlichen Glaubens und der Bedeutung von
Kirche zu vertiefen. Hier reproduziert sich das schon aus seinen Erzdhlungen zur CVIM-
Gruppe, zur Jugendgruppe und zum Studium bekannte Muster der ,,inhaltlosen Gemein-
schaft”. Nicht, dass es in diesen Gemeinschaften keine Inhalte gibe, auf denen sie sich
griinden, soll mit diesem Begriff gesagt werden, sondern dass die Inhalte fiir Andi keine
Rolle spielen, es sei denn als sein Bediirfnis nach Harmonie und Geborgenheit prinzipiell
storende Anspriiche, die am besten ausgeschaltet werden sollten, so dass nichts iibrig blie-

be als eine ,,reine* Gemeinschaft zum Zwecke der Selbstthematisierung.
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8.7.  Gemeinde: Ein Nachtrag

Zum Zeitpunkt des Nachfrageinterviews war Andi nicht mehr im Gemeindekirchenrat té-
tig. Durch den Kauf eines Eigenheims und den darauf folgenden Umzug gehdrt Andi mitt-

lerweile zu einer anderen Kirchengemeinde.

I.: Hast Du jetzt eigentlich 'ne neue Gemeinde hier?

A.: Nein.

L: Ah

A.: Nein, ich bin dh

I.: Hatten wir schon (mal?), die Kirche ist erledigt?

A.: Ja, g also das Engagement in Kirche ist erledigt, genauso wiird ich das auch
formulieren. Ahm ich hab das auch als ganz frustrierend erlebt, was da abgelaufen ist
im Gemeindekirchenrat. Durch die Abkopplung natiirlich, durch den Umzug 4h bin
ich eigentlich der anderen Kirchengemeinde /I: Mhm/ zugewiesen. Da war ich noch
nicht einmal drin. .. Ich . wir wollen uns eigentlich ummelden /I: Mhm/, um also zu-
riickversetzen la_ . riick_, wie heiBt das, um um umgemeinden lassen. Ah warum wir
das immer noch nicht gemacht haben, weil} ich nicht. Wahrscheinlich wird's laufend
verdringt, aber

I.: Was heil3it umgemeinden? Also zuriick zur O. (Gemeinde)

A.: Ja, ich mochte gerne zur O. Gemeinde gehoren, und das hat also ganz ah, wie soll
man das sagen, naiv-nostalgische Griinde. Ahm .. da fiihl ich mich, wenn iiberhaupt
in der Kirche, einigermaflien geborgen /I: Mhm/ und zu Hause und verstanden, weil
ich natiirlich personliche Beziehungen habe zu #h P. (Pastor) und und Q. (Pastorin)
letztlich, aber . und wenn ich mal beerdigt werden mochte, dann weil} ich, dass es
einer von beiden ist, wenn sie dann noch im Dienst sind. /I: Mhm/ Das sind so, also,
ne, das sind so /I: Mhm/ ganz merkwiirdig naive ih Gedanken, die ich so habe, ne,

von denen wiirde ich mich dann schon am liebsten beerdigen lassen. (lacht)

An dieser Stelle soll nur noch ergidnzend auf einige Punkte eingegangen werden.
(1.) - Fiir Andi scheint der Versuch, sich in der Kirche zu engagieren, definitiv beendet zu
sein, er hat sich, durch den Umzug noch erleichtert, von seiner alten Gemeinde abgekop-

pelt. Im Gemeindekirchenrat scheint er mit seinen Vorschldgen, wenn er sie tatsdchlich
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dort geduBBert haben sollte, auf schroffe, moglicherweise auch auf von ihm als verletzend
empfundene Ablehnung gestolen zu sein.

In der Kirche seiner neuen Gemeinde ist er noch nicht einmal drin gewesen, und er duf3ert
auch kein Verlangen, dies zu tun.

(2.) - Vielmehr tragen er und seine Frau sich mit dem Gedanken auf eine Umgemeindung
in die alte Kirchengemeinde. Die Korrektur (Ich . wir wollen uns ...) konnte darauf hin-
weisen, dass dies weniger Andis Wunsch als vielmehr der seiner Frau ist. Dieser Eindruck
wird noch verstérkt durch seine Suche nach dem richtigen Wort und durch das, einmal
mehr an ein Dienstverhiltnis erinnernde, Verb zuriickversetzen la(ssen). Seine Abwehr
gegen diese, wie es scheint, von ihm als erneute Dienstverpflichtung betrachtete Umge-
meindung kommt aber dann doch noch deutlich zum Ausdruck. Warum sie die Umge-
meindung immer noch nicht beantragt haben, kann er zwar nicht genau sagen, vermutet
aber, dass er den Gedanken an die Entscheidung, diesen Schritt zu tun, laufend verdringt,
was zugleich zu bedeuten scheint, dass sie - wohl eher fiir Andis Frau - stindig auf der
Tagesordnung steht.

(3.) - Auf die Frage des Interviewers, ob Andi in seine alte Gemeinde zuriick wolle, ant-
wortet Andi - nunmehr wenig iiberraschend -, dass er zur O. Gemeinde gehoren mochte,
weil sie ihm einigermaflen Geborgenheit und personliche Beziehungen biete, er sich dort,
wenn iiberhaupt in der Kirche, zu Hause und verstanden fiihle. Andi scheint eine iro-
nische Distanz zu diesen naiv-nostalgischen Griinden einnehmen zu wollen. Dabeisein,
Geborgenheit, personliche Beziehungen und verstanden werden, sich zu Hause fiihlen und
spater von Menschen, die ihn gekannt haben, begraben zu werden, lauter unklare Griinde
nennt Andi also, die ihn zu einer Riickkehr in die Gemeinde bewegen konnten.

Im Grunde also dementiert Andi hier, aus der Distanz seiner inzwischen neu gewonnenen
»Freiheit von der Kirche, seine fritheren Vorschldge zur Privatisierung bzw. Verstaatli-
chung der ,,Dienstleistungsabteilung® der Kirche, was nur deutlich macht, unter welchem
Leidensdruck er als Kirchenéltester zum Zeitpunkt des Erstinterviews gestanden haben
muss.

Dass er die Entscheidung, formell die Umgemeindung zu beantragen, stindig verschiebt
bzw. von sich wegschiebt, diirfte aber nicht zuletzt durch seine Angst begriindet sein, als
formelles Gemeindemitglied erneut in eine iiberfordernde Verstrickung mit dem prakti-

schen Gemeindeleben zu geraten.
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9. Berufspraxis II.

9.1.  Evaluation: Religions-Lehrersein

A.: Ahm .. ich denke mal also, also das merke ich daran, dass ich natiirlich immer
wieder personlich auch Krisen durchlaufe, in denen ich das Gefiihl habe: Du bist
erstmal iiberhaupt 'n ganz schlechter Lehrer und noch schlechterer Religionslehrer
... An solchen Punkten wird einem natiirlich klar, dass da auch noch einiges gelernt

werden muss. Nun gehort das zum Beruf, denke ich, sowieso dazu.

Andi spricht hier von stindig wiederkehrenden personlichen Krisen, die er als Religions-
Lehrer durchlebt. In einer solchen Krise hélt er sich fiir einen ganz schlechten Lehrer und
noch schlechteren Religionslehrer. Auffallend ist, dass er hier auf beides zu sprechen
kommit, also aufs Lehrersein und auf den Religionslehrerberuf.

Die Krise, die Andi regelmiBig befillt, bezieht sich also primér (erstmal) auf das Lehrer-
sein liberhaupt, unabhingig von seinen Fiachern. Dass Andi Probleme mit dem Lehrerberuf
haben konnte, war eine Hypothese die sich aus der Sequenzanalyse ergeben hat, insbeson-
dere aus der Interpretation seines zweimaligen Versprechers: Religionspidagogie.

Als Grund fiir das regelméfige Auftreten der Krisen benennt Andi das Bewusstsein, nicht
genug gelernt zu haben. Andi relativiert diese AuBerungen aber sofort wieder durch einen
Wechsel ins Unpersonliche (man) sowie durch den Hinweis, das permanente Lernen sei
ein Charakteristikum des Lehrerberufes. Andi scheint in seiner Berufspraxis nur selten auf
bewidhrte Routinen zuriickgreifen zu kénnen. Der Beruf ist also - ,,an sich” - fiir Andi sehr
kriftezehrend. Die Normalititsfolie, die Andi hier zur Relativierung seiner Probleme ein-
fihrt, hebt aber deren Ausmal} eher noch hervor. Selbstverstindlich ist es fiir Lehrer not-
wendig, ihre eigene Praxis selbstkritisch zu reflektieren und eigene Wissensliicken zu
schlieBen. Ein solcher selbstreflexiver Umgang mit der eigenen Berufspraxis ist aber nicht
ohne weiteres gleichzusetzen mit personlichen Krisen, in denen die eigene Befihigung
zum Lehrerberuf immer wieder grundsatzlich in Frage gestellt wird.

Fragt man sich, was Andi nicht ausreichend gelernt hat, so scheinen zwei Antworten notig
Zu sein:

a) Andi scheint v.a. nicht gelernt zu haben, sich mit der ,,Lehrerrolle® zu identifizieren, d.h.
ithm scheint ein professioneller pidagogischer Habitus zu fehlen. Ein schlechter Lehrer
sein, bedeutet, die padagogischen Aufgaben des Lehrerberufs nicht sachgemall wahrneh-

men zu kénnen (oder zu wollen), die sich als Wert- und Normenvermittlung durch das per-
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sonliche Vorbild (Authentizitit) und als pddagogisches Fallverstehen (,,Schiilerorientie-
rung* als konstitutiver Bestandteil pddagogischen Handelns) beschreiben lassen. Die hier-
zu notwendige Nihe und Distanz zu den Schiilern scheint Andi nicht aufbringen zu kon-
nen. Da er bei ihnen die Ndhe der harmonischen, ,,inhaltlosen Gemeinschaft* sucht, bleibt
er zu ihnen - als Schiilern - zugleich auf Distanz (s.: Ein Unterrichtsbeispiel).

b) Als noch schlechterer Religionslehrer diirfte Andi sich v.a. wegen seiner Distanz zu
den theologischen Inhalten des Faches und der damit verbundenen ,,Bekenntnisscheu
empfinden. Zu dem fehlenden Wissen kommt dabei also noch Andis Problem, die ,,Sache
des Religionsunterrichts* in seiner Person authentisch zu reprisentieren.

Aus der bisherigen Interpretation, insbesondere zu seinen AuBerungen zur Berufswahl,

zum Referendariat und zur Berufspraxis wird deutlich, dass Andi:

(1.) - mit der Wahl des Lehrerberufs zwar einen emanzipatorischen Akt des Widerstands
gegen die Vorstellungen der Mutter verbindet, die ihn zum Verwaltungsbeamten machen
wollte. Andererseits aber war der Lehrerberuf fiir Andi dritte Wahl nach dem Tierarzt und
dem diplomierten Biologen, Religion dagegen sogar vierte Wahl, und von ihm vorwiegend
aus Sicherheitsgriinden gew#hlt worden. Andi wollte aus Griinden der Sicherung seiner
zukiinftigen Existenz hauptsdchlich Beamter werden. Da er studieren wollte, bot sich das
Lehramt fiir ihn an. Da er die Wirme der Gemeinschaft suchte, schloss er sich den Religi-
onspddagogen an. Die Probleme mit der Religions-Lehrerrolle ergeben sich also fiir ihn
weniger aus den spezifischen Anforderungen und Erwartungen der ,autoritativen” und
Linformativen” Bezugsgruppen, sondern daraus, dass es ihm generell schwer zu fallen
scheint, die Lehrerrolle zu iibernehmen.

Ein Grund fiir Andis Schwierigkeiten bei der Ubernahme der Religions-Lehrerrolle, so
ergibt sich aus der GroB3biographie der beiden Interviews, liegt in Andis Harmoniebediirf-
nis, das er von seinem Vater {ibernommen hat und das sich gewissermallen mit seinem
Bediirfnis nach sachneutraler Geborgenheit in der Gemeinschaft verbindet. Gemeinschaft
wird von ihm nicht im Zusammenhang der gemeinsamen Hingabe an eine Sache gesucht,
sondern aus dem Bediirfnis, unter Beibehaltung der ihm Sicherheit gewédhrenden inneren

Distanz ,,dabeisein zu konnen”.

(2.) - den Beruf des Lehrers als Kompromiss zwischen der Forderung seiner Mutter, er

solle Verwaltungsbeamter werden, und seinem eigenen Traumberuf des Tierarztes, den er
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wegen seiner Angste, sich aus seiner gewohnten Umgebung zu 18sen, nicht realisiert hat,

gewdhlt hat.

(3.) - keine padagogischen Ambitionen zu erkennen gibt. Schon in der Sequenzanalyse
wurde die Hypothese aufgestellt, dass Andi mit seiner urspriinglich gewéhlten Facherkom-
bination Mathematik und Biologie den pddagogischen Anspruch an sich selbst gering hal-
ten wollte. Dariiber hinaus fehlt in seiner Begriindung der Berufswahl jeder Hinweis dar-
auf, dass Andi in irgendeiner Weise aus pddagogischen Motiven Lehrer werden wollte.
Weder begriindet er seine Berufswahl mit der Freude an der Arbeit mit Kindern und Ju-
gendlichen, noch etwa mit eigenen negativen Erfahrungen mit Lehrern, die dafiir Anlass
gewesen sind, ,,es besser zu machen®, noch mit einem theoretischen oder politischen Inte-

resse an padagogischen Fragen.

(4.) - im Studium die Auseinandersetzung mit der fiir den Religionslehrerberuf wichtigen
Theologie gemieden hat. Das Studium der Religionspddagogik ist fiir Andi im Wesentli-
chen ein Anlass zur Selbstthematisierung gewesen. Uber den allgemein-pidagogischen

Teil seines Studiums erzidhlt Andi inhaltlich iiberhaupt nichts.

(5.) - wihrend seines Referendariats die Supervision durch die Fach- und Seminarleiter als
Zumutung empfand. Zugleich scheint er im Referendariat derart grofle Liicken in seinem
Fach offenbart zu haben, dass die Fachleiterin sich gendtigt sah, ihn nach dem Grund fiir
seine Berufswahl zu fragen. Aus Andis Darstellung der biographischen Krise, die durch
diese Frage ausgelost worden ist und aus dem Eindruck, dass sie fiir ihn immer noch nicht
tiberwunden zu sein scheint sowie aus seinem Bekenntnis, das Fach instrumentell gewdhlt
zu haben, ergibt sich die Bestitigung der Hypothese, dass er sich mit dem Fach Religion

nicht identifizieren kann.

9.2.  Das Fach Religion

A.: Ich personlich sehe so, jetzt auch fiir das Fach Religion einige Verinderungen auf
uns zukommen. Ich denke mal, dass wir nicht mehr lange das Fach in dieser Form
behalten werden. Ich wiirde mich auch, dhnlich wie bei der Kirche, dafiir ausspre-

chen, dass wir in Zukunft nur noch ein Fach wie Werte und Normen haben .. werden,
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in dem also jetzt solche personlichen Dinge oder Glaubensfragen oder auch therapeu-
tische Ansiitze eben keinen Raum mehr haben, sondern dass man das Fach Religion
z.B. jetzt wirklich auch zu solchen Zwecken einrichtet, wie es vielleicht urspriinglich
gedacht war. Und dann eben unbenotet oder aufierhalb der Schule, oder ganz ab-

schafft.

Die Losung der Probleme, die Andi mit dem Fach Religion hat, erhofft er sich von auf3en,
nidmlich letztlich von der Abschaffung des Faches Religion. Er setzt auf das Fach Werte
und Normen, wobei es ihm offensichtlich auch hier darauf ankommt, ein depersonalisiertes
Fach unterrichten zu kdnnen, in dem es nicht auf sein personliches Bekenntnis ankommt.
Andis AuBerung ist auf den ersten Blick verwirrend. Insbesondere der Einschub: fihnlich
wie bei der Kirche wirkt deplaciert. Nimmt man Andis AuBerung wortlich, so wird jedoch
sofort deutlich, dass er hier durchaus konsequent formuliert: Eine Kirche, in der es nicht
mehr um personliche Dinge oder Glaubensfragen oder auch therapeutische Ansitze
geht, ist keine Kirche mehr, sondern nur noch eine inhaltslose und unverbindliche Gemein-
schaft, die von ihm kein Bekenntnis mehr als Gegenleistung fiir sein Bediirfnis nach Ge-
meinschaft verlangen kann, weil sie selbst keines mehr hat.

Sie wire dann im Grunde ein kalter Raum, den Andi sich eigentlich nicht wiinschen konn-
te. Verstdandlich wird Andis Vision jedoch, wenn man an die Darstellung seines Elternhau-
ses denkt und in Rechnung stellt, dass er selbst - bei aller Sehnsucht nach harmonischer
Gemeinschaft - durch dessen kiihle Sachlichkeit und Emotionslosigkeit geprégt ist, was im
Habitus der Distanz Welt und Menschen gegeniiber zum Ausdruck kommt.

Andi verfingt sich heillos bei dem Versuch, seinen Wunsch nach einem depersonalisierten
Religionsunterricht zu begriinden, so dass dessen illusiondrer Charakter deutlich wird: Er
sieht seine Vorstellung eines zukiinftigen, depersonalisierten Religionsunterrichts bestitigt
durch seine Auffassung der Zwecke, zu deren Erfiillung das Fach vielleicht urspriinglich
eingerichtet worden ist.

Abgesehen von der schon bekannten relativierenden Absicherung, die durch vielleicht
realisiert wird, lisst Andis AuBerung auf ein funktionales Verstindnis von Religionsunter-
richt (Zwecke) schlieBen. Was kann er mit den urspriinglichen Zwecken meinen? Aus
seiner AuBerung geht hervor, dass diese Zwecke nichts mit persénlichen Dingen oder
Glaubensfragen oder auch therapeutischen Ansitzen zu tun haben. Womit dann?

Es bleibt, zieht man diese Dimensionen ab, nicht viel mehr iibrig, als pseudo-objektives,

unbezweifelbares und deshalb nicht an das personliche Bekenntnis gebundenes Wissen,
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das nicht gesondert legitimiert werden muss.

Andis Modell von Religionsunterricht weist zum einen damit in eine Vergangenheit, in der
die christliche Religion unbefragte Autoritdt genoss, die den einzelnen eines bewussten
Bekenntnisses enthob und ihm gleichzeitig, sofern er diese nicht in Frage stellte, eine quasi
inhaltslose Gemeinschaft qua Ableistung der ihnen auferlegten Pflichten bot. Was ihm hier
vorzuschweben scheint, ist eher ein Religionsunterricht einer traditionalen, vormodernen
Gesellschaft, in der man ,,Religion hatte”, und nicht der eines modernen Christentums, das
auf das bewusste personliche Bekenntnis des Einzelnen setzt, mithin auf Verstehen, Ent-
scheidung und Begriindung angewiesen ist.

Zum anderen liee sich mit Andis Vorstellungen wohl auch das Modell einer Religionskunde
vereinbaren, in dem es eben nur auf ,,objektive* Informationen ankommt und Andi als Religi-
onslehrer weder nach seinem eigenen Verhiltnis zur ,,Sache* gefragt, noch von seinen Schii-
lern mit deren Sinn- und Orientierungsfragen belangt werden konnte.

Andi steht dem Fach auch in seiner Berufspraxis fremd gegeniiber. Er leidet an dem Fach,
ohne sich von ihm aus eigener Kraft 16sen zu konnen.

Eine Befreiung von seinem Leiden am Fach Religion, das sich in dieser Passage aggressiv
Ausdruck verschafft, erhofft er sich durch eine ,,Erlosung von oben®, durch einen - staat-
lich zu exekutierenden - Dreischritt:

(1.) - Abschaffung der Benotung. Sie wiirde das Problem der Uberpriifung der Leistung
nicht nur der Schiiler, sondern damit eben auch: der des Religionslehrers 16sen, insofern er
damit von jeder Rechtfertigung seines Unterrichts entbunden wire.

(2.) - Entfernung des Faches aus der Schule. Er wiirde als Lehrer nicht linger mit dem An-
spruch konfrontiert werden Religionsunterricht erteilen zu sollen, ein Anspruch, dem er
sich leicht durch eine einfache Weigerung oder den Kirchenaustritt entziehen kdnnte, wozu

er aber - wohl der Konvention halber - nicht bereit zu sein scheint.

(3.) - Vollige Beseitigung des Faches. Die Verbannung des Faches aus der Schule reicht
noch nicht aus. Am Ende steht die Konsequenz, dass man das Fach (und die Kirche bzw.

die Religion?) ganz abschafft, also aus der Gesellschaft (?) verbannt.

9.2.1. Zwecke des Fachs

I.: Welche Zwecke?
A.: Bitte?
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I.: Welche Zwecke meinst Du?

A.: Also jetzt so .. so im .. um so .. idh .. wirklich in Richtung von christlicher Traditi-
on zu erzihlen oder das .. das Fach Religion ist ja so schillernd in seiner Darstellung
heute und .. ahm, es ist irgendwo auch zerfetzt. Also es hat philosophische Anteile,
humanistische Anteile und religionspadagogische .. ih .. religiose Anteile, psychologi-
sche Anteile. Das ist so ganz wild durcheinander. Und da, denke ich, miisste es ir-
gendwann zu einer Entmischung kommen. Also entweder man nennt das nicht mehr
Religion und koppelt sich dann aber auch von der Kirche ab und sagt, wir unterrich-
ten jetzt nicht mehr die Ubereinstimmung mit den Religionsgemeinschaften, was so-
wieso fragwiirdig ist, vielleicht. Oder man macht es eben jetzt deutlicher irgendwie,

in seiner Struktur. Also da muss irgendwas passieren.

Der Interviewer fragt hier Andi nach den Zwecken, die seiner Meinung nach der Religi-
onsunterricht zu erfiillen hat.

Andi ist zunédchst verwirrt, was sich nach der Wiederholung der Frage noch steigert. Dann
kommt er zu der jetzt nicht mehr iiberraschenden Forderung: in Richtung von christlicher
Tradition zu erzidhlen. Andi beruft sich zum einen auf die christliche Tradition, zum an-
deren auf das Erzdhlen. Das reine Erzdhlen christlicher Tradition wiirde ihn von der ver-
stehenden Auseinandersetzung mit den Inhalten, folglich der Notwendigkeit einer eigenen
Stellungnahme befreien. Das einzige Problem bestiinde dann fiir ihn darin, sich die erzdhl-
baren Teile der christlichen Tradition, also objektives Wissen, anzueignen.

Fiir Andi stellt sich das Fach Religion schillernd und zerfetzt dar, als ein wildes Durch-
einander von Fragmenten der verschiedendsten Wissenschaften und Geistesstromungen.
Die Passage macht deutlich, dass Andi sich bis heute in dem Fach nicht orientieren kann
und dass er von den vielen Aspekten des Faches, die seinen Reichtum ausmachen, gewis-
sermaflen selbst zerrissen wird, weil ihm ein diese Vielfalt ordnender eigener Standpunkt,
letztlich: ein Bekenntnis zur ,,Sache®, fehlt, das nur als Ergebnis einer eigenen Bemiihung
um die Sache zu haben ist, die Andi bislang noch nicht geleistet zu haben scheint, und die
wihrend seines Studiums auch nicht von ihm gefordert worden ist.

Mehr noch: Andi bestétigt erneut, dass er im Studium kein Schema an die Hand bekom-
men hat, um sich, auch ohne inhaltliche Bemiihung und Identifikation, wenigstens grund-
legend im Fach orientieren zu kénnen. So gesehen kann Andis AuBerung auch noch anders
gelesen werden, ndmlich als Hinweis auf die schillernde und zerrissene Gestalt einer aka-

demischen Religionspddagogik, die vollig von der Aufgabe absorbiert war, sich mit den
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neuesten theoretischen Trends in den Human- und Sozialwissenschaften auseinanderzuset-
zen und diese in immer neue Konzeptionen zu gieflen, dariiber aber vergal3, ihrem Klientel,
und das waren v.a. die Studierenden der Religionspddagogik und die Religionslehrer, aus-
reichend Orientierung fiir eine Bewdhrung im Beruf an die Hand zu geben. So gesehen,
erzdhlt Andi hier religionspadagogische Geschichte ,,von unten* und legt dabei den Finger

in die Wunde der religionspddagogischen Reformkonzepte der 70er Jahre.

So ,.traditionsgebunden” Andis Wunschbild von Religionsunterricht an dieser Stelle auch
sein mag - die Ubereinstimmung mit den Religionsgemeinschaften mag er nicht unter-
richten. Andis Fehlleistung ist wiederum doppeldeutig: Aus dem bisher Gesagten ergibt
sich, dass er wohl kaum in bewusster Ubereinstimmung mit der evangelischen Kirche un-
terrichten wird, weil er sich nur am Rande - wenn iiberhaupt - mit der - theologisch be-
griindeten - Frage der Konfessionalitit auseinandergesetzt haben diirfte.

Auf der anderen Seite aber zitiert Andi hier das Grundgesetz falsch, in dem es heil3t, der
RU sei in Ubereinstimmung mit den Religionsgemeinschaften zu unterrichten. Fragwiir-
dig ist also v.a. Andis Auffassung, dass er im Religionsunterricht die Ubereinstimmung
mit der evangelischen Kirche unterrichten soll. In dieser fragwiirdigen Auffassung deuten

sich aber auch schon Probleme an, die Andi mit der Kirche haben konnte.

9.2.2. Das Fach als Unterricht

A.: Ich personlich wiirde es z.B. auch begriilen, wenn man dann im Fach Religion
gar keine Noten mehr gibt .. /I: Mhm/ als eine Moglichkeit. Und dass man eben auch
wirklich, um dem Fach wieder mehr Aufwind zu geben, auch entschiedener sich ab-
grenzt von traditionellem Textunterricht und den traditionellen Unterrichtsformen
iiberhaupt, dass man da irgendwie so was macht wie Symboldidaktik konsequenter.
Oder auch darstellendes Spiel konsequenter. Irgendwie so in der Richtung. Ahm ..
tja, wo wird das hingehen, ich kann .. das von mir natiirlich nicht sagen, wie ich mich
entwickle. Ich bin mir ganz sicher, dass ich mich entwickeln werde ... Und hoffe also,
dass ich da noch moglichst viele neue Impulse kriege. So ich wiirde mir personlich
z.B. im Moment etwas stirker wiinschen die Beschiftigung mit Religionspsychologie

ahm ... einfach um auch 'n bisschen stiarker so die ... Strukturen, wie sie in der Bibel
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zu erkennen sind, nach solchen Mustern aufzudroseln, so im drewermannschen Sin-

ne. Dazu fehlt mir natiirlich relativ wenig Zeit.

Andi scheint nun von seiner Maximalforderung einer Abschaffung des Religionsunter-
richts abzugehen, indem er weitere ,,Reformvorschlage® prasentiert. Es kann nicht mehr
erstaunen, dass er die Noten im Religionsunterricht abschaffen will, da die Notengebung
einen Mallstab voraussetzt, den Andi fiir sich selbst nicht gewonnen zu haben scheint. No-
ten, so konnte man in seinem Fall sagen, bedeuten fiir Andi ein Bekenntnis, das er scheut.
Da er sich selbst unsicher ist, was die Inhalte des Faches angeht, scheint er iiber keinen
sicheren BewertungsmaBstab zu verfiigen, an dem er die SachgemiBheit der AuBerungen
seiner Schiiler tiberpriifen konnte. Bezeichnend ist, dass Andi seine Aversion gegen die
Benotung im Religionsunterricht als personliche Angelegenheit deklariert, also zur Be-
griindung nicht etwa auf das Missfallen, das die Benotung bei den Schiilern ausldsen konn-
te, rekurriert. Die Benotung der Schiiler im Religionsunterricht scheint sein Problem zu
sein und nicht das der Schiiler.

Seine weiteren Vorstellungen, allesamt unpersonlich (man) und vage (irgendwie) formu-
liert, betreffen die Unterrichtsmethoden. Erstaunlich sind diese Forderungen schon als sol-
che selbst, denn es stiinde Andi doch frei, sich mit seinem Unterricht etwa konsequenter
an der Symboldidaktik auszurichten oder sich vom traditionellen Textunterricht abzu-
grenzen, indem er die Texte im darstellenden Spiel bearbeiten ldsst.

Der Unterricht, von dem er hier spricht, scheint gar nicht sein Unterricht zu sein, in dem er
selbst souverédn iiber die jeweiligen methodischen Optionen bei der Behandlung der jewei-
ligen Inhalte entscheidet - und fiir sie einsteht. Das Subjekt des Unterrichts, von dem er
redet, ist das Man. Worauf Andi hier zu setzen scheint, ist die ,,Diktatur® des Man, dessen
»existenzialer Charakter”, so Heidegger (1986), die ,,Durchschnittlichkeit ist (vgl. ebd.:
126). Es geht ihm eben nicht darum, eigene Entscheidungen zu treffen und sie zu begriin-
den, sondern diese sollen schon ,,da sein“, ihm gewissermal3en als ein Produkt der ,,unauf-
fallige(n), vom Dasein als Mitsein unversehens schon iibernommene(n) Herrschaft der
Anderen® (ebd.) vorgeschrieben sein, das er seinerseits dann nur noch zu begriifien hitte.
Was Andi hier fordert, scheint nichts anderes zu sein als ein Irgendwie-Religionsunterricht,
also die vollige Diffusitdt und Unverbindlichkeit hinsichtlich der Inhalte und Methoden als
allgemein anerkannter Normalzustand des Religionsunterrichts.

Ihn als Symboldidaktiker oder als Bibliodramatiker zu verstehen, wie dies mit einiger Si-

cherheit im Rahmen einer quantitativen empirischen Untersuchung geschehen wiirde, da er
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sein Kreuzchen - mangels Alternativen - vermutlich an eine entsprechende Stelle setzen
wiirde, wire ein Irrtum.

Andi hat kein Konzept von Religionsunterricht, sondern er richtet sich nach dem, was man
ihm vorgibt - und wire mit jeder ihm konsequent abverlangten religionspddagogischen
Konzeption gleichermallen iiberfordert, es sei denn, man verlangte von ihm, konsequenter
einen Irgendwie-Religionsunterricht zu machen. Was Andi fiir sich als evangelischer Reli-
gionslehrer fordert, ist also gewissermaflen das Paradox einer verordneten Gleichgiiltigkeit.
Wo das hingehen wird, also, so muss man aus dem Kontext schlieBen, wie sich die Zu-
kunft des Religionsunterrichts gestalten wird - auf diese selbstgestellte Frage gibt Andi
keine Antwort, sondern wendet sich statt dessen seiner eigenen Entwicklung als Religions-
Lehrer zu. Ganz sicher scheint ihm zu sein, dass er sich entwickeln wird. Da er aber liber
keine Orientierung in seinem Beruf zu verfiigen scheint, ist er sich {iber die Richtung sei-
ner Entwicklung vo6llig im Unklaren und muss auf duBere AnstoBe hoffen. Eine innere
Entwicklung, die sich aus der Auseinandersetzung mit den Inhalten seines Faches ebenso
ergeben konnte wie aus der fortlaufenden Reflexion seines pddagogischen Handelns,
scheint fiir ihn nicht denkbar.

Dieses Angewiesensein auf moglichst viele neue Impulse, wire vollig missverstanden,
wollte man es etwa einseitig als ,religionspddagogische Innovationsbereitschaft™ verste-
hen. Andis ,,Offenheit” gegeniiber duBleren AnstéBen, seine ,,Entwicklung® ist weit mehr
ein Zwang zum Neuen, der dennoch alles beim alten ldsst, weil das Neue zumindest fiir die
Weile des bloBen Ausprobierens iiber die grundsétzliche Orientierungslosigkeit hinweg-
tduscht, diese sich aber dann wieder einstellen wird, wenn die Auseinandersetzung mit dem
Neuen als Inhalt gefordert ist. Denn auch die neuen religionspddagogischen Methoden und
Konzeptionen bleiben ja, sofern sie explizit fiir den evangelischen Religionsunterricht ent-
wickelt werden, an das Wirklichkeitsverstindnis des christlichen Glaubens evangelischer
Konfession gebunden und setzen damit immer noch das voraus, was Andi Probleme berei-
tet: die Auseinandersetzung mit diesem Wirklichkeitsverstdndnis. Andi scheint aus diesem
Grund, um es bildlich zu sagen, ein religionspddagogisches Fass ohne Boden zu sein.

Das konkrete Beispiel eines Impulses, das Andi hier anfiihrt, zeigt, dass Andi dem von ihm
bekundeten Interesse an der Religionspsychologie im drewermannschen Sinne dhnlich
diffus und passiv gegeniiberzustehen scheint wie seinen Vorstellungen iiber die Zukunft
des Religionsunterrichts. Er wiirde sich die Beschéftigung mit Religionspsychologie /
personlich (...) im Moment etwas stirker wiinschen. Nicht zu stark, denn auch Drewer-

manns psychoanalytische Deutung geschieht in christlich-bekennender Absicht. Und nur
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im Moment, also bis zur ndchsten kurzfristigen Beschéftigung mit einem anderen Thema.
Letztlich wird aber aus diesem Vorhaben aus Zeitmangel fiir Andi wohl kaum etwas wer-
den.

Auffallend ist an dem Zeitmangelargument, dass Andi hier eine Kompromifbildung pro-
duziert, die das Argument dementiert. Offensichtlich hat Andi sagen wollen: **“Dazu fehlt
mir natiirlich die Zeit.“ bzw. *“Dazu habe ich natiirlich relativ wenig Zeit.“. Herausge-
kommen ist aber eine Formulierung, die deutlich werden ldsst, dass nicht die fehlende Zeit
der entscheidende Faktor ist, der Andi an der Rezeption der drewermannschen Bibelexege-
se hindert. Vielmehr scheint es ihm an Orientierung, Kraft, méglicherweise auch an duf3e-
rem Anstofl durch andere und letztlich: an sachlichem Interesse zu fehlen, um seinen mo-

mentanen Wunsch tatsdchlich Wirklichkeit werden zu lassen.

9.3.  Zusammenfassung: Selbstreflexion

Andi hat in dieser Passage von seinen Krisen, die er im Religions-Lehrerberuf erlebt, ge-
sprochen, ohne diese Krisen inhaltlich zu beschreiben. Es scheint sich eher um personliche
Krisen zu handeln, die Ausdruck einer verfehlten Berufswahl, letztlich: des Scheiterns im
Beruf sind.

Eine Losung seiner Misere verspricht sich Andi von der Abschaffung des Faches Religion
bzw. der Umwandlung des Faches in eine eher depersonalisierte Religionskunde oder in
einer Art depersonalisierter und objektivierender ,religioser Unterweisung®, in der der
christliche Glaube als objektives Wissen, also ohne den Anspruch auf ein personliches
Bekenntnis, vermittelt werden kann.

Neben dieser extremen Ablehnung des Religionsunterrichts finden sich bei Andi auch noch
Limmanente* Reformvorschldge fiir die - v.a. methodische - Gestaltung des Religionsun-
terrichts. Hierbei zeigt sich, dass er auf eine Anordnung von auflen zu warten scheint, die
es ithm erlauben soll, einen diffusen Irgendwie-Religionsunterricht zu veranstalten. Er
selbst scheint nur wenig dafiir zu tun, die religionspddagogischen Elemente in eigener Ver-
antwortung zu iibernehmen, die er fiir den Religionsunterricht als wiinschenswert erachtet
und deren - auch konsequente - Anwendung durchaus fiir die Durchfiihrung eines sach-
gemiBen evangelischen Religionsunterrichts geeignet sind.

In diesen widerspriichlichen und z.T. irritierenden AuBerungen reproduziert sich letztlich

die schon in der Sequenzanalyse herausgearbeitete Grundstruktur einer habitualisierten
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Distanz der Welt und den Menschen gegeniiber, die sich auch auf Andis Umgang mit dem
Fach Religion und seinen Inhalten erstreckt.

Andis Hoffnung auf Hilfe von auBlen, letztlich auf die politisch verordnete Abschaffung
des Religionsunterrichts, macht die Zwickmiihle deutlich, in der er sich befindet:

Einerseits hat er sich, seinem Bewdhrungsmythos ,,Sicherheit* entsprechend, bewihrt,
durch die Ausiibung des sicheren Berufs des Religions-Lehrers. Andi hat also in gewisser
Weise das seinem Bewédhrungsmythos geméfe Ideal absoluter Bewédhrung schon erreicht.
Erreichbar war dieses Ideal, weil es rein formal formuliert, Bewédhrung also nicht an die
Identifikation mit bestimmten Inhalten oder einer spezifischen Berufsrolle gekniipft war.
Im Moment seiner Bewdhrung aber schlug diese fiir Andi ins Scheitern um. Anders ausge-
driickt: Der Bewédhrungsmythos entlarvte sich vor der nunmehr quélend sich ausdehnenden
offenen Zukunft der Bewédhrung im Beruf - als Mythos.

Andererseits fehlt es thm an der Identifikation mit den Inhalten des Faches, die es ihm er-
moglichen konnte, sich selbst sein Scheitern vor dem Hintergrund des christlichen Wirk-
lichkeitsverstindnisses und der in der Rechtfertigungslehre formulierten Dialektik von
Scheitern und Bewihrung offen einzugestehen und zu verstehen und so die ,,Sache des

Religionsunterrichts* als seine Sache begreifen zu kénnen.

Die wiederkehrenden Krisen kdnnen als Ausdruck dieser fehlenden Identifikation mit dem
Religions-Lehrerberuf gewertet werden. Sie sind gerade nicht als berufstypische Krisen zu
verstehen, sondern sie beruhen auf der immer wieder sich bei Andi einstellenden Wahr-
nehmung, eigentlich den falschen Beruf auszuiiben.

Andi diirfte in diesen Krisen eben nicht seine konkreten didaktischen oder methodischen
Entscheidungen in Frage stellen, die er in einer bestimmten Unterrichtseinheit getroffen
hat, und kaum dariiber nachgriibeln, ob er seine Schiiler gerecht beurteilt, sondern die Tat-
sache, Religions-Lehrer, zu sein stellt als solche ein personliches Problem fiir ihn dar, das
er schlicht nicht 16sen kann, solange er sich nicht offen mit der Tatsache auseinandersetzt,
dass er ohne padagogisch und sachlich begriindete Motivation Religions-Lehrer geworden
ist, und dass sich seine Entscheidung, den Beruf ohne diese Motivation zu ergreifen, objek-
tiv, d.h.: von der ,,Sache des Religionsunterrichts* her, nicht bewéhrt hat und auch nicht
bewihren kann, weil seine Motivation schlicht in absolutem Widerspruch zu den objekti-

ven Anforderungen an seine Person steht, die sich aus der Strukturgestzlichkeit religions-

padagogischen Handelns ergeben.



321

Fiir eine solche Selbstreflexion scheint Andi auch auf die Hilfe einer Religions-Pdadagogik
angewiesen, die die Berufswahlmotive von Religions-Lehrern allererst aus deren Biogra-
phie zu verstehen sich bemiiht, die also weder Andi moralisch dafiir verurteilt, dass er
leichtfertig den Beruf des Religions-Lehrers gewéhlt hat, noch gleichgiiltig akzeptiert, dass
,S0 was eben vorkommt* und sich damit aus der Verantwortung zieht. Vielmehr kdme es
darauf an, Religions-Lehrern, die sich in einer dhnlichen Situation wie Andi befinden - und
das diirften nicht wenige sein - deutlich zu machen, dass sie sich durch ihre Entscheidung
auf eine Sache eingelassen haben, die sie - ob sie wollen oder nicht - angeht, die also eine
Eigendynamik und eine Eigengesetzlichkeit besitzt, der sie sich nicht durch eigenen Be-
schluss einfach entziehen konnen, es sei denn, sie wiirden diesen Beruf aufgeben, und
selbst dann blieben natiirlich Spuren bzw. Narben dieses Angegangenwerdens zurtick.

Die Motive, aus denen die einzelnen ihre Entscheidung fiir den Beruf des Religions-
Lehrers getroffen haben, gehoren, um es noch deutlicher zu sagen, selbst schon zur ,,Sache
des Religionsunterrichts®, insofern sie Ausdruck des individuellen Bewédhrungsmythos
sind. Motivation und Entscheidung, Bewdhrung oder Scheitern im Beruf des Religionsleh-
rers als bloBe Angelegenheit des einzelnen zu betrachten, greift zu kurz, weil so die religi-
0se Dimension, die ,,Lebenspraxis“, ausgeblendet wird, auf deren Wahrnehmung es im

Beruf des Religionslehrers ja gerade ankommit.

Die fehlende padagogische und - soweit es das Fach Religion betrifft - inhaltliche Motiva-
tion zieht sich wie ein roter Faden durch Andis Erzdhlungen iiber das Studium, das Refe-
rendariat und die Berufspraxis. Es scheint thm nicht gelungen zu sein, eine dauerhafte
Routine zu errichten, die es ihm erlauben wiirde, in seinem Beruf ohne das Gefiihl standi-
ger Uberforderung zu bestehen.

Die fehlende padagogische und - soweit es das Fach Religion betrifft - inhaltliche Motiva-
tion zieht sich wie ein roter Faden durch Andis Erzédhlungen iiber das Studium, das Refe-
rendariat und die Berufspraxis. Es scheint ihm nicht gelungen zu sein, eine dauerhafte
Routine zu errichten, die es ihm erlauben wiirde, in seinem Beruf ohne das Gefiihl standi-

ger Uberforderung zu bestehen.
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F. KONTRASTFALLANALYSE: Der Fall Doris
ANALYSE OBJEKTIVER DATEN

l. Herkunft, Herkunftsfamilien und Religion
1.1.  Doris L.

e Doris wurde 1953 als erstes Kind ihrer Eltern geboren. Sie hat einen drei Jahre jiinge-
ren Bruder.
e Sie ist evangelisch.

e Sie ist ledig.

Zur Zeit des Erstinterviews war Doris 40 Jahre alt. Da sie einen jlingeren Bruder hat, ist es
sehr gut mdglich, dass sie nach der Geburt des Bruders einerseits weniger Beachtung bei
ihren Eltern fand, anderereits konnte es sein, dass sie recht frith thren Bruder beaufsichti-
gen, also Verantwortung iibernehmen musste.

Ihre Adoleszenz fiel in die 68er Zeit, in deren Folge eine Austrittswelle aus der Kirche
bzw. eine massenhafte Abmeldung aus dem RU zu beobachten war. Im Folgenden ist dar-
auf zu achten, ob eine solche Abwendung von der Religion, die sich hdufig mit der Orien-
tierung an - nicht selten sektenhaft auftretenden — marxistischen Gruppierungen verbunden
hat, auch auf Doris zutraf.

Zum Zeitpunkt des Interviews ist sie ledig. Entweder hatte sie ,,den Richtigen* bislang
noch nicht gefunden oder die Aussicht auf Ehe und Familie stimmte nicht mit ihrer Le-

bensplanung iiberein, wofiir mehrere Griinde denkbar sind:

Sie hatte es vorgezogen, aus Hingabe an ihren Beruf unverheiratet zu bleiben.

Das Beispiel, das ihre Herkunftsfamilie beziiglich Ehe und Familie bot, sprach gegen
eine Reproduktion dieser Lebensform.

Sie ist eine radikale Verfechterin einer Idee oder Ideologie, die ihr ganzes Engagement
erfordert und/oder die Ehe und Familie als Hindernis fiir eine autonome Lebensgestal-

tung ablehnt.
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1.1.1. Heimatort

e [hr Geburts- und Heimatort (= X.) liegt in einer nordwestdeutschen Region, die durch

den Tourismus geprégt ist. Der Ort hat einen Kurbetrieb.

Doris stammt aus einem protestantisch geprigten Kurort. Es liegt daher nahe, dass ihre
Eltern in irgendeiner Weise vom Tourismus gelebt haben, der die Haupteinnahmequelle
des Ortes darstellte. Man lebt von den Fremden, die sich erholen, wihrend man selbst fiir
sie arbeitet. Wenn die Eltern ein eigenes Haus besessen haben, so ist es nicht unwahr-
scheinlich, dass sie wihrend der Saison ein oder mehrere Zimmer vermieteten, was fiir
Doris zur Folge gehabt hitte, ihr eigenes Zimmer, wenn sie denn eines hatte, in dieser Zeit
nicht bewohnen zu konnen, was eine Enteignung der Privatsphdre im Dienst des Gelder-

werbs der Mutter bedeutet hitte.

1.2.  Die Grof3eltern viterlicherseits

Doris GroBvater ist sehr frith gestorben (die Daten, die Doris angibt, widersprechen sich.
So sagt sie einmal, dass ihr Grofvater wihrend des ersten Weltkrieges gestorben ist, dann
aber, dass ihr Vater sieben Jahre alt war, als der GroBvater starb. Da Doris Vater 1914 ge-
boren wurde, wire dessen Vater 1921 gestorben.).

Ihre GroBmutter hatte fiinf Kinder und lebte nach dem Tod ihres Mannes in sehr d&rmlichen
Verhiéltnissen. Die Familie erndhrte sich von Gelegenheitsarbeiten. Sie blieb sehr wahr-
scheinlich (im Interview hat Doris dies nicht ausdriicklich gesagt, doch entspridche es den
damals geltenden Konventionen) den Rest ihres Lebens Witwe und wohnte in Doris Kind-
heit und Jugend zwar in X., jedoch nicht (mehr?) im Haus von Doris Eltern. Wann sie ge-
storben ist, ist unklar. Sie wird von Doris als sehr kirchennah und glédubig beschrieben und
hat Doris hin und wieder zum Grab ihres Mannes auf dem ortlichen Friedhof mitgenom-

men.

Fiir Doris GroBmutter wird die protestantische Religion ein wichtiger Halt und Trost nach
dem Verlust ihres Mannes und in ithrem miihevollen Kampf gewesen sein, nach seinem
Tod die Kinder und sich selbst durchzubringen. Dabei war sie abhéngig von sich je und je

ergebenden Erwerbsmdglichkeiten, die zu nutzen von ihr Eigeninitiative und Durchset-
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zungsvermogen anderen Bewerbern gegentiber verlangt haben wird, Eigenschaften, die sie
wohl auch von ihren Kindern forderte und bei ihnen forderte.

Sich diesseitig zu bewéhren hiel3 allererst: sich selbst durch eigene Anstrengung und harte
Arbeit aus der schlimmsten Not zu befreien. Dies geleistet zu haben, wird in den Her-
kunftsmythos des Vaters eingegangen sein.

Als (dlteres?) Kind (oder Jugendliche) hat Doris hdufiger zusammen mit ihrer GroBmutter
das Grab des GroBvaters besucht, ist also relativ (?) friih - mittelbar - mit dem Faktum der
Endlichkeit menschlichen Lebens konfrontiert worden. Man kann vermuten, dass die
GroBmutter bei diesen Gelegenheiten von der Vergangenheit und den schweren Lebensbe-
dingungen nach dem Tod ihres Mannes erzihlt und diese Erzihlungen mit der AuBerung
ihres Glaubens verbunden hat, so dass diese Friedhofsbesuche zum einen in einer stillen,
friedlichen, zum anderen aber in einer fiir ein Kind wohl auch bedriickenden Atmosphére

stattgefunden haben.

1.3.  Die GroB3eltern miitterlicherseits

Doris hat noch beide Eltern ihrer Mutter kennengelernt. Sie hat in ihrer Kindheit regelmé-
Big den Sommer bei diesen Grofeltern in Stidwestdeutschland verbracht, die selbsténdige
Kaufleute waren und einen kleinen ,,Tanta-Emma-Laden® betrieben haben. Diese Grof3-
mutter ist ebenfalls kirchennah gewesen und hat Doris als Kind mit in den Erwachsenen-

gottesdienst genommen.

Diese Grofelternfamilie war noch vollstindig und hatte es durch ihre Geschéftstiichtigkeit
zum kleinbiirgerlichen Wohlstand einer selbstindigen Kaufleuteexistenz gebracht. Sie ent-
lastete Doris Eltern wihrend der Sommerferien regelméfig von der Sorge um die Tochter
(Kinder?), was voraussetzt, dass die Grofeltern zu ihrer eigenen Tochter ein gutes und
vertrauensvolles Verhéltnis hatten. Notwendig war diese Entlastung entweder, weil Doris
Mutter wihrend der Saison im Kurort einer Arbeit nachging, die ihr keine Zeit fiir die Ver-
sorgung der Kinder gelassen hat, oder aber die Versorgung des jiingeren Bruders nahm sie
extrem in Anspruch (etwa wegen einer Krankheit).

Da diese Ferienaufenthalte regelméBig stattfanden, liegt es nahe zu vermuten, dass Doris
sich bei ihren GroBeltern wohlgefiihlt hat, was bedeuten konnte, dass dieser Aufenthalt fiir

sie eine willkommene Alternative zum Alltag in ihrem Elternhaus gewesen ist.
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Wie durch die Mutter ihres Vaters, so wird Doris auch durch die Eltern ihrer Mutter religi-
0s sozialisiert. Indem die GroBmutter das Kind zu den Erwachsenengottesdiensten mit-
nimmt, diirfte sie ihm zwar einerseits das Gefiihl gegeben haben ,,schon groB3* zu sein und
von den Erwachsenen akzeptiert zu werden. Auf der anderen Seite aber wird sie mit einer
nicht altersgemifB3en Form christlicher Praxis konfrontiert worden sein, die fiir sie einerseits
zwar beeindruckend, andererseits aber unverstindlich, moglicherweise sogar bedngstigend
gewesen sein konnte.

Selbstiandigkeit und Geschiftstiichtigkeit scheinen zwei bestimmende Elemente diesseiti-
ger Bewidhrung gewesen zu sein, die durch die GroBeltern miitterlicherseits représentiert
wurden und die sie an ihre Tochter weitergegeben haben diirften.

Insgesamt ldsst sich feststellen, dass der Protestantismus in den Herkunftsfamilien von
Doris Eltern eine wichtige Rolle gespielt hat und auch praktiziert worden ist. In beiden
elterlichen Herkunftsfamilien hat Doris friih an der religiosen Praxis Erwachsener in Ges-
talt der christlichen Praxis der GroBeltern teilgenommen, wobei die Friedhofsbesuche ei-
nen cher stillen, vielleicht bedriickenden, die gemeinsamen Besuche der Erwachsenengot-
tesdienste in den Ferien einen eher geselligen, Doris aufwertenden, sie aber wohl auch ii-
berfordernden und moglicherweise sogar bedngstigenden Charakter hatten.

Wie auch immer die Wirkung auf sie gewesen sein mag, deutlich wird, dass Doris Her-
kunftsmythos von Seiten der Grofeltern durch eine Mischung aus protestantischen Einfliis-
sen unterschiedlicher Firbung, einer gedimpften, das Uberleben sichernden und einer auf
kleinbiirgerlichen Wohlstand gerichteten Leistungsethik geprégt ist.

Die Vergangenheit der Grof3eltern im Nationalsozialismus wurde {iberhaupt nicht von Do-
ris thematisiert, was darauf verweist, dass dieses Thema entweder vollig von der Geschif-
tigkeit der Kaufleute und von der Vergangenheit als einer Zeit personlich erfahrener harter
Uberlebensbedingungen verdeckt worden ist, die fiir die Wahrnehmung politischer und
gesellschaftlicher Ereignisse keinen Raum lieBen. Oder aber Doris hat dieses Thema im
Interview vollkommen ausgeblendet, was flir Desinteresse ebenso wie fiir ein Verschwei-

gen sprechen konnte.

1.4. Der Vater

e Er wurde 1914 geboren.

e Konfession: protestantisch, kein Kirchgédnger.
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e Er ist einheimisch und war von Beruf selbstindiger Brennstofthandler. Zum Zeitpunkt

des Erstinterviews war er 79 Jahre alt. Sein Geschéft existierte nicht mehr.

Bei Doris Geburt war ihr Vater 40 Jahre alt. Sie hat also einen recht alten Vater gehabt. Er
wird wahrscheinlich erst sehr spdt geheiratet haben (Datum unbekannt). Er war selbsténdi-
ger Kleinunternehmer und versorgte die Privathaushalte und wohl auch Pensionen und
Hotels mit Brennstoff, kam also nur mittelbar mit dem Tourismus in Beriihrung. Er ver-
richtete eine korperlich anstrengende Arbeit, was darauf verweist, dass er wenig Bildungs-
chancen und damit nicht die Mdglichkeit einer guten Ausbildung gehabt hatte. Er kommt
aus drmlichen Verhiltnissen. Der bestimmende Grund dafiir wird der Tod seines Vaters im
1. Wk. gewesen sein.

Durch harte Arbeit hatte er sich einen Betrieb aufgebaut, durch den er seine wirtschaftli-
chen Verhiltnisse soweit verbesserte, dass er eine Familie versorgen konnte. Er war ein-
heimisch, lebte also — wahrscheinlich mit einer Unterbrechung durch die Kriegszeit — seit
jeher in X., moglicherweise bis zu seiner Heirat bei seiner Mutter, die er durch seine Arbeit
vielleicht unterstiitzte.

Wann er Doris Mutter geheiratet hat, ist ebenso unklar wie der zeitliche Abstand zwischen
Heirat und Geburt des ersten Kindes.

Seine protestantische Religion iibte er nicht im sonntdglichen Kirchgang aus, mdglicher-

weise, weil er wihrend dieser Zeiten die Hotels oder Pensionen belieferte.

1.5. Die Mutter

e Sie ist 1924 in Stidwestdeutschland geboren worden und auch dort aufgewachsen.

e Konfession: protestantisch. Keine sonntégliche Kirchgéngerin.

e Nach ihrer Heirat hat sie in X. - zunidchst im Wohnhaus der Familie - eine Pension er-
Offnet, die einige Jahre spéter durch Zukauf eines weiteren Hauses noch vergrofBert
wurde. Dieses Geschift existierte noch zum Zeitpunkt des Nachfrageinterviews und

wurde auch noch von der Mutter gefiihrt.

Doris Mutter ist 10 Jahre jlinger als ihr Ehemann. Sie ist zugereist. Nach ihrer Heirat

scheint sie sofort damit begonnen zu haben, sich eine selbstindige Existenz als Pensions-
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wirtin aufzubauen. Sie scheint die Geschéftstiichtigkeit von ihren Eltern {ibernommen zu
haben, ist sofort sehr umtriebig gewesen und wollte es zu etwas bringen.

Die Mutter wird sich als Fremde in dem Ort behauptet haben miissen. Interessant ist, dass
sie - als Fremde - eine Pension er6ffnete, in der sie vorwiegend Umgang mit Fremden hat-
te. Sie hat also gewissermalen ihren Status als Fremde auf diese Weise dazu genutzt, ei-
nerseits ihr eigenes Fremdsein in X. zu iiberwinden und sich zu integrieren - sie war im-
merhin nicht so fremd in X. wie die Feriengéste und verdiente ihr Geld mir deren Beher-
bergung -, andererseits aber hat sie ihren Status selbst zum Beruf gemacht: das Fremde
wurde ihre Profession.

Denkt man weiter, so lieBe sich auch noch folgende Konsequenz ziehen: die Mutter konnte
ithren Kindern und ihrem Mann gegeniiber bis zu einem gewissen Grad selbst eine Fremde
geblieben sein, da der Umgang mit den Fremden - als Voraussetzung fiir den Erfolg ihres
Unternehmens - zugleich die Gefahr der Entfremdung von der eigenen Familie in sich ge-
tragen haben diirfte.

Die Prioritéit des Geschiftes und der Wille der Mutter, hier durch den geschéftlichen Erfolg
ihre Eigenstindigkeit und ihre Vollwertigkeit als Einwohnerin von X., in dem man vom
Fremdenverkehr lebte, unter Beweis stellen zu konnen, diirfte sich in einer mehr oder we-
niger rigorosen Erziehung der Kinder ausgewirkt haben, die von diesen ein reibungsloses
Funktionieren und das Zuriickstellen der eigenen Wiinsche und Bediirfnisse forderte.

Das Geschéft der Mutter, das diese moglicherweise auch aus der Einsicht er6ffnet hatte,
dass die Familie allein vom Einkommen ihres Ehemannes nicht oder nur schlecht wiirde
existieren konnen, beanspruchte nicht nur die Arbeitskraft der Mutter, sondern diirfte sich,
da die Vermietung von Ferienzimmern zunichst im eigenen Wohnhaus der Familie statt-
fand, direkt auf das Familienleben ausgewirkt haben: Es gab wahrscheinlich keine klare
Trennung zwischen Privatsphére und Berufsarbeit, vielmehr wird beides ineinander iiber-
gegangen und der Privatraum zumindest teil- und zeitweise (Saison) zum offentlichen
Raum geworden sein, in dem ,,das Fremde* in Gestalt der Feriengiste regelméfig Einzug
hielt.

Fiir Doris und ihren Bruder diirfte vor allem die Berufstétigkeit ihrer Mutter die Notwen-
digkeit eines disziplinierten Verhaltens mit sich gebracht haben. Sie hatten Riicksicht auf
die Giste zu nehmen, da ansonsten der Erfolg des Unternehmens der Mutter nicht gesichert
gewesen ware.

In den Augen der Kinder konnte dies als Zuriicksetzung und mangelnde Liebe erfahren

worden sein. In jedem Fall aber ldsst sich feststellen, dass das Geschéft vorging und die
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Kinder sich diesem mit ihren Bediirfnissen und Winschen unterzuordnen hatten, was bei
thnen wohl auch Aggressionen erzeugt und in der Familie zu Konflikten gefiihrt haben
wird, insbesondere wenn man bedenkt, dass sie wahrscheinlich ihre Kinderzimmer wih-
rend der Saison fiir die Pensionsgéste der Mutter rdumen mussten, was zu einem jéhrlich
sich wiederholenden fremdbestimmten Zyklus von Enteignung und Wiederaneignung der
Privatsphére gefiihrt haben wird.

Materielle Absicherung durch die Versorgung Fremder stellte spezifische Anforderungen

nicht nur an die Mutter, sondern an alle Familienmitglieder:

1.5.1. Kommunikationsféhigkeit als ,,Versorgende*

Verfiigbarkeit des Versorgenden fiir die Fremden: Man ,,dient” den Fremden als Gegen-
wert fiir den von ihm gezahlten Preis. Dieses ,,Dienen* ist aber nicht nur ein einfaches Zur-
Verfligung-Stellen von Wohnung und Verpflegung, sondern ist immer auch - im Hinblick
auf die zukiinftige materielle Absicherung - darauf ausgerichtet, dem Gast einen ,,ange-
nehmen Aufenthalt” zu bieten und ihn so an sich zu binden: ihn entweder dazu zu bewe-
gen, in seinem ndchsten Urlaub wiederzukommen oder seine Urlaubsunterkunft an Freun-
de und Bekannte weiter zu empfehlen.

Um mit Fremden so umzugehen, dass diese die ihnen zur Verfligung gestellte Unterkunft
und Dienstleistung als angenehm und deshalb empfehlenswert empfinden, ist es notwen-
dig, auf sie ,,einzugehen®, freundlich und kommunikationsbereit zu sein. Unter ,,Kommu-
nikationsfahigkeit” ist in diesem Zusammenhang eine instrumentell-strategische Fahigkeit
zu verstehen, da es sich zum einen in der Regel hier um eine asymmetrische Interaktion
handelt: Der Gast hat im Prinzip ,,immer recht”, weshalb zum anderen in jeder Interaktion
mit den Gésten das Motiv der materiellen Existenzsicherung immer mitschwingt und so
der Kommunikation einen unechten Beigeschmack verleiht. ,, Kommunikationsbereit-
schaft ist also in diesem Fall weniger als ,,urwiichsige* Fahigkeit des Versorgenden, son-

dern als Anforderung an ihn zu verstehen.
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1.5.2. Wahrnehmung des Fremden als ,,Statuslernen

Eng verbunden mit der vom Versorgenden geforderten ,,Kommunikationsfédhigkeit* ist die
Féhigkeit, Fremde in ihrer Eigenart, mit ihren Anspriichen und ,,Marotten®, schnell und
,richtig® einzuschdtzen und ihre Selbsteinschitzung in das eigene Verhalten einzubauen.

Diese Arbeit verlangte von Doris Mutter die stindige Bereitschaft, den Wiinschen ihrer
Kunden rund um die Uhr zur Verfligung zu stehen, was zum einen auf Kosten der Versor-
gung der Kinder gegangen sein diirfte, zum anderen sie aber auch am Gottesdienstbesuch

gehindert hat. Das Geschéft ging vor.

Doris Vater hatte eine agile, geschiftstiichtige Frau geheiratet, die sich nicht mit der typi-
schen Frauenrolle begniigte, sondern bereit gewesen ist, an der Verbesserung der 6konomi-
schen Bedingungen der Familie mit zu arbeiten. Das kaufmannische Geschick diirfte sie
bei ihren Eltern erworben haben. Sie scheint nur noch ein Betitigungsfeld gesucht und es
schlieBlich in dem Kurort X. gefunden zu haben. Die Eroffnung eines Pensionsbetriebes
gab ihr die Moglichkeit, Haushalt und Berufstitigkeit miteinander zu verbinden.

Es wird deutlich, dass sie durch die Umwidmung des eigenen Hauses zur Pension ge-
schickt auf die schon vorhandenen Ressourcen zuriickgegriffen hat, um der Familie ein
zusitzliches Einkommen zu verschaffen. Dabei muss sie sich weitgehend mit ihrem Mann
einig gewesen sein, auch wenn diese Entscheidung erhebliche Einschrinkungen fiir ihre
Privatsphére und fiir den Ehemann zusitzliche Arbeit bedeutet haben wird.

Sich zu bewidhren bedeutete fiir beide demnach zuvdérderst: beruflichen Erfolg zu haben
durch die Anpassung an die Bediirfnisse fremder Menschen. Diese Anpassung scheint er-
folgreich gewesen zu sein, worauf der Zukauf eines weiteren Hauses und dieVergroferung
des Pensionsbetriebes hinweisen. Auf diese Weise diirfte es den Eltern auch gelungen sein,
thren Status im Ort zu heben. Dass dieser Erfolg zu Lasten des Familienlebens und insbe-
sondere der Kinder ging, indem diese unter stindigem Leistungsdruck als Zwang zur An-
passung an Fremde standen, ist wahrscheinlich. Man kann vermuten, dass Doris versucht
hat, Widerstand gegen die von ihr verlangte Anpassung an die Fremdbestimmung zu leis-
ten, wobei ihre Eltern sie - v.a. nach der Erweiterung der Pension - auf die Erfolge verwei-
sen konnten, die nur durch eine disziplinierte Unterordnung unter die Notwendigkeiten des
Pensionsbetriebes zu erzielen waren. Faktisch hatte sich das Konzept der Mutter bewéhrt
und garantierte 0konomische Sicherheit und soziale Anerkennung, was bei Konflikten ge-

rade auch von Doris Vater betont worden sein dirfte.
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Vermutlich gehorten zu der von Doris verlangten Anpassung auch die regelméBig bei den
Grofleltern verbrachten Sommerferien. Doris wurde gewissermallen in die Fremde ge-
schickt, um fiir Fremde Platz zu machen.

Der Bewidhrungsmythos, mit dem sie sich auseinanderzusetzen hatte, verlangte von ihr

Disziplin und Anpassung an Fremdbestimmung bis weit in den privaten Bereich hinein.

1.6. Doris II.
1.6.1. Kindheit

e In Doris Elternhaus wird das Tischgebet praktiziert.

e Doris ist bis zum Alter von sechs Jahren in einen stddtischen Kindergarten gegangen.

e Doris hat regelméBig einmal in der Woche an einer von Diakonissen veranstalteten
Kinderstunde teilgenommen.

e Doris hat (regelmiBig?) am Kindergottesdienst teilgenommen.

e In der Grundschule hat Doris am Religionsunterricht teilgenommen. Im Unterricht
wurde gebetet.

e Doris hat bei ihrer Religionslehrerin Floten- und Klavierunterricht genommen.

Zum einen zeigen die objektiven Daten, dass Doris eine in den 50er Jahren noch iibliche
kirchenchristliche Erziehung genossen hat, was zundchst an der Praxis des hduslichen
Tischgebets deutlich wird. Auf dem Hintergrund der bisherigen Interpretation scheinen
Kindergottesdienst und Kinderstunde zusétzlich eine fiir die Mutter entlastende Funktion
gehabt zu haben. Doris war fiir einige Stunden aus dem Haus und in einer vertrauenswiir-
digen Umgebung untergebracht. Allerdings hat sie in der Kinderstunde eine gesteigerte
Form gelebten Christentums kennengelernt, zu der Ehelosigkeit ebenso gehdrte wie ein
ausgepragter Missionierungsdrang, und zu denen sich - moglicherweise - eine Mischung
aus schlichter Theologie und rigide-konventioneller Moral gesellt haben.

Zum anderen deutet die Tatsache, dass Doris nicht in einen evangelischen, sondern in ei-
nen stidtischen Kindergarten gegangen ist, darauf hin, dass es den Eltern nicht unbedingt
darauf angekommen sein wird, Doris ausschlieBlich in christlich gepragter Umgebung un-
terzubringen, damit ihre Mutter sich ungestorter um die Arbeit in ihrer Pension kiimmern

konnte.
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Ebenfalls zu ihrer christlichen Erziehung gehorte der Religionsunterricht, der sich in Ges-
talt der Lehrerin, bei der Doris Flote und Klavier spielen lernte, bis in den Freizeit- und
Privatbereich erstreckt haben konnte. Da die Lehrerin das gemeinsame Gebet als festen
Bestandteil des Unterrichtes angesehen zu haben scheint, kann man davon ausgehen, dass
sie sich als glaubige Christin definierte. Denkbar und fiir die damalige Zeit nicht unbedingt
ungewohnlich wiére es, dass die Lehrerin unverheiratet gewesen ist, also entweder im
selbstgewihlten, moglicherweise christlich oder padagogisch aus ,,Hingabe an die Sache*
motivierten, oder im institutionell erzwungenen ,,Lehrerinnenzolibat™ (vgl. Danz 1990)
gelebt hat, wobei eine Mischung dieser drei Motivlagen nicht unwahrscheinlich ist.

Ob Doris Kontakt zu dieser Lehrerin emotional besonders eng gewesen ist, ldsst sich nicht
entscheiden, da durchaus denkbar ist, dass sie auf Veranlassung der Eltern eine musikali-
sche Ausbildung - gewissermaf3en als sicht- und horbare Erfolgsanzeige - bekommen soll-
te.

Nicht von der Hand zu weisen ist dagegen folgende Uberlegung: Doris hat in der Kinder-
stunde, in der Schule und im Floten- und Klavierunterricht ein Modell von Weiblichkeit
kennengelernt, das durch eine ,,Mixtur* aus christlicher Lebenspraxis, Berufstétigkeit und -
vielleicht auch bei der Lehrerin - Ehe- und Kinderlosigkeit geprigt war und damit einen
Gegenentwurf zu dem Frauenbild, das ihre Mutter verkorperte, dargestellt hat.

Bedenkt man ihre eigene Ehelosigkeit, so ldsst sich mutmalBien, dass Doris dieses Modell
fiir sich iibernommen haben konnte. Die Tatsache, dass sie Lehrerin geworden ist, kann
dann als Indiz dafiir gewertet werden, dass sie in der Lehrerin - anders als in den Diakonis-
sen - eine auch emotional fiir sie bedeutsame Ansprechpartnerin hatte, die gewissermalien
iiber die ohnehin wihrend der Grundschulzeit wirksamen diffusen Anteile des Lehrer-
Schiiler-Verhéltnisses hinaus Anteile der von der Mutter nicht ausgefiillten diffusen Bezie-
hung Mutter-Kind-Beziehung ,,besetzt* hatte und damit objektiv, wenn auch vielleicht
unbeabsichtigt, in Konkurrenz zu ihr getreten sein konnte. Diese Konkurrenz wahrzuneh-
men und gegen sie zu bestehen, diirfte der Mutter schwergefallen sein, hitte das doch
wahrscheinlich fiir sie bedeutet, ihr erfolgversprechendes Projekt der Pensionsbesitzerin
aufgeben zu miissen, um mehr Zeit und Raum fiir ihre Tochter zu haben.

Unter der Voraussetzung, dass die Lehrerin keinen Stellenwechsel vollzogen hat, diirfte
sich ihr Einfluss auf Doris iiber die Grundschulzeit hinaus erstreckt haben, etwa in Form

eines weiter andauernden Floten- und Klavierunterrichtes.
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Trifft diese - zugegeben gewagte - Hypothese zu, so liele sich weiter mutmal3en, dass auch
das gelebte Christentum der Lehrerin starken Eindruck auf Doris gemacht haben und ihre

Wabhl des Faches Religion beeinflusst haben konnte.

1.6.2. 1. Strukturhypothese : F.1.

Doris hatte nicht nur ein Alternativmodell zu dem von ihrer Mutter verkdrperten Frauen-
bild, sondern zugleich einen spezifisch christlich gepriagten Bewdhrungsmythos kennenge-
lernt, der dem von ihren Eltern objektiv gelebten entgegenstand und sie letztlich in eine
Krise gefiihrt und damit: vor eine Entscheidung gestellt haben diirfte. In der Lehrerin hatte
Doris gewissermallen eine ,,Ersatzmutter* gefunden, die eine emotionale Identifikation mit
diesen Alternativen ermdoglicht hat.

Die Diskrepanz zwischen Doris Erwartung an die Mutter-Kind (bzw. Tochter)-Beziehung
und die von der Mutter praktizierte Wirklichkeit, die fiir Doris enteignend und fremdbe-
stimmend war, diirfte zu Aggressionen und Konflikten, aber auch zu Schuld- und Versa-
gensgefiihlen gefiihrt haben, die das von der Lehrerin und auch von den Diakonissen
vorgelebte alternative Bild einer durch Ehe und Familie unbelasteten - und in sofern: ,,au-
tonomen*, aber nicht unproblematischen - Weiblichkeit erstrebenswert gemacht haben
konnten, deren ,,Hingabe an eine Sache® nicht auf Kosten anderer ging, sondern fiir sie
Zeit und Raum, Geborgenheit und Orientierung bereithielt.

Stellt man dariiber hinaus in Rechnung, dass das Doris vorgelebte Christentum sowohl der
Lehrerin als auch der Diakonissen die, bei aller Geschéftigkeit, doch in der Familie ausge-
iibte Praxis des Tischgebetes bei weitem iibertraf und diese wie eine inhaltsleere Konventi-
on erscheinen haben lassen kdnnte, so ergibt sich eine weitere mogliche Konfliktlinie.

Die christliche Orientierung der Eltern blieb zwar praktisch auf den Dank fiir das Notwen-
digste beschrdnkt, rechnete jedoch theoretisch mit einer letzten, jenseitigen Bewdhrung,
um deretwillen der Dank vorgebracht und der Anspruch an die Kinder formuliert worden
sein dirfte, sich ebenfalls auf diese letzte Bewdhrung hin auszurichten. Faktisch blieb diese
Ausrichtung aber, was die Eltern betraf, insofern uneingel0st, als dass sie wahrnehmbar
das Familienleben an der alles dominierenden Versorgung Fremder ausrichteten, und dabei
von ihren Kinder Gefolgschaft verlangten, was sie auch religids, unter Hinweis auf das
vierte Gebot, begriindet haben konnten, und worin sie prinzipiell auch von der Lehrerin

und den Diakonissen bestitigt worden sein diirften. Zugleich aber konnte Doris im Zwie-
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spalt zwischen dem Anspruch, ihre Eltern zu "ehren" und dem v. a. von den Diakonissen
vertretenen Anspruch der Missionierung gewesen sein, den sie sich gewissermallen ihren

Eltern gegeniiber zu eigen gemacht, aber kaum offensiv vertreten haben konnte.

1.6.3. Jugend

e Doris hat zunédchst die Realschule am Ort besucht. Nach dem Realschulabschluss ist sie
vier Jahre in einem anderen Ort zum Gymnasium gegangen, das sie mit dem Abitur
abgeschlossen hat.

e In der Realschule hat Doris am RU teilgenommen. In der Oberstufe des Gymnasiums
hat sie sich vom RU abgemeldet.

e Doris hat am Konfirmandenunterricht teilgenommen und ist konfirmiert worden.

e Sie ist bis zu ihrem Abitur in ihrer Heimatgemeinde aktiv gewesen (Posaunenchor,
Kindergottesdiensthelferin, ‘Jugendgruppe’)

e Daneben ist Doris sowohl im Sport- als auch im Heimatverein aktiv gewesen und hat

weiterhin bei ihrer Grundschullehrerin privaten Klavierunterricht genommen.

Zunichst ist auffallend, dass Doris praktisch ihre gesamte Freizeit aulerhalb des Hauses, in
Kirchengruppen oder im Sport- oder Heimatverein verbracht hatte. Sie scheint also die
Fremdbestimmung ihres Zuhauses - wo immer moglich - gemieden zu haben.

Zweitens zeigt sich an den objektiven Daten, dass sie auch nach der Kinderstunde aktiv am
Leben der Kirchengemeinde teilgenommen hat und wohl jeden Sonntag in die Kirche ge-
gangen ist (Gottesdienst bzw. Kindergottesdienst, Posaunenchor).

Drittens hilt der Klavierunterricht bei ihrer Grundschullehrerin auch in der Jugend an, was
den Eindruck bestitigt, dass diese Lehrerin mit ihrer Lebensweise, Doris zum Vorbild ge-
worden ist.

Viertens stellt sich heraus, dass sie nach ihrer Grundschulzeit zunichst die Realschule be-
sucht hatte, was einmal dadurch bedingt gewesen sein konnte, dass ihre Eltern fiir sie eine
eher praktische Ausbildung vorgesehen hatten, die sie auf eine schnelle, aber solide Be-
rufstatigkeit vorbereiten sollte, zu der ein Studium nicht notwendig war. Moglicherweise
aber war die Realschule im Ort gelegen und der Realschulbesuch damit das Ergebnis einer

rein pragmatischen Entscheidung, etwa wenn die Mutter Doris Hilfe bei Arbeiten in ihrer
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Pension in Anspruch nehmen wollte — ein Anspruch, dem sich Doris mit Hinweis auf ihre
vielfaltigen Aktivitdten v. a. in der Kirchengemeinde wird entzogen haben kénnen.

Die Kirche und der von ihr auch gegentiber den Eltern mit hoher Verbindlichkeit vertrete-
ne Anspruch des Glaubens konnten also fiir Doris zugleich Schutzraum und Widerstands-
potenzial gewesen sein, die sie sich aneignete, um sich den Anspriichen der Eltern — v. a.
wohl der Mutter — zu entziehen. Objektiv instrumentalisierte sie beides in dhnlicher Weise
wie ihre Eltern, wenn sie Doris in ihrer Kindheit in den Kindergottesdienst oder zur Kin-
derstunde schickten, um sich zu entlasten.

Doris Ubergang zum Gymnasium lésst sich auf dem Hintergrund der bisherigen Interpreta-
tion als ihr Bemithen um Autonomie deuten: Besonders dann, wenn der Realschulab-
schluss Doris von den Eltern nahegelegt worden war, wiirde allein die Entscheidung schon
einen Akt des Widerstandes und den Anspruch auf Selbstbestimmung gegen die von ihr
erfahrene Fremdbestimmung durch die Eltern darstellen. Da sie vier Jahre bis zum Errei-
chen des Abiturs benotigte, 14sst sich vermuten, dass der Wechsel auf das Gymnasium sich
nicht unbedingt wie selbstverstidndlich aus ihren schulischen Leistungen ergeben haben
und fiir sie nicht leicht zu bewiltigen gewesen sein wird.

Auftallend ist, dass sie sich auf dem Gymnasium vom Religionsunterricht abmeldet. Diese
Abmeldung wird kaum darin ihren Grund gehabt haben, dass sie sich aus der Kirche ver-
abschiedet hatte, denn sie blieb bis zum Abitur aktives Gemeindeglied. Denkbar wére, dass
ihr der Religionsunterricht am Gymnasium — es war die Zeit des Hermeneutischen Religi-
onsunterrichts — zu "kopflastig" und zu wenig am praktisch gelebten Glauben orientiert

gewesen ist, so dass sie meinte, auf ihn verzichten zu kénnen.

1.7.  Fazit

In ihrer Jugend erbringt Doris Hochstleistungen im schulischen, kirchlichen und im Frei-
zeitbereich. Sie sucht und findet Gruppenaktivititen, die ihr die Moglichkeit bieten, sich
dem in eine Pension umgewandelten Elternhaus zu entziehen. Dabei bleibt sie aber darauf
angewiesen, in diesen Gruppen eine gewisse — hier aber selbstgewédhlte - Fremdbestim-
mung zu akzeptieren, was zu leisten sie im Elternhaus gelernt haben wird. Hier diirfte sie
im Umgang mit Fremden die Féhigkeit zu einer verbindlich wirkenden Unverbindlichkeit

ausgebildet haben.



335

Die Kirche aber bildete eine fiir die Eltern uneinnehmbare Bastion und damit eine sichere
Riickzugsmdglichkeit fiir Doris, da sie durch die von den Diakonissen und wohl auch der
Lehrerin reprisentierte christliche Glaubenshaltung, die sie — zumindest auf der Oberfléche
— tibernommen haben wird, in Konfliktfillen auf das auch von den Eltern prinzipiell geteil-
te Eingestdndnis einer "schlechthinnigen Abhédngigkeit", damit gewissermallen auf die ih-
nen gemeinsame absolute Fremdbestimmtheit durch den "ganz anderen" verweisen konnte,
vor dem zu bewéhren sie durch ihr praktisches Engagement sich anschickte, wéihrend ihre
Eltern faktisch sich von der Fremdbestimmung durch die Pensionsgiste, die kamen und
gingen, allein diesseitige Bewdhrung versprechen konnten.

Damit soll nicht gesagt werden, dass Doris in Konflikten mit ihren Eltern Schleiermacher
oder Barth zitierte, oder dass die Diakonissen oder die Lehrerin {iber diese Theologien ver-
fiigten und sie Doris nahegebracht hitten, sondern nur, dass sie — bei aller realen Fremdbe-
stimmung durch eine konventionelle, vielleicht sogar rigide Moral, der sie auch in der
Kinderstunde oder bei der Lehrerin ausgesetzt gewesen sein konnte — eine Ahnung von
dem radikal kritischen Moment des evangelischen Rechtfertigungsglaubens vermittelt be-

kommen haben konnte, die sie gegen ihre Eltern wenden konnte.

2. Studium

e Nach ihrem Abitur (1973 ?)hat sich Doris an einer nahen Universitdt fiir das Lehramt
an Realschulen mit den Fiachern Mathematik und Physik immatrikuliert. Dieses Studi-
um bricht sie nach einem Semester ab.

e Doris wechselt den Studienort und immatrikuliert sich an einer PH fiir das Lehramt an
Grund- und Hauptschulen. Dieses Studium schlief3t sie ab.

e Wihrend dieses Studiums kommt sie, vermittelt iiber eine Kommilitonin, in engen
Kontakt zu einer christlichen Gemeinde (Studentengemeinde) am Studienort.

e Religion gehort nicht zu Doris Studienfachern.

e In ihrem Heimatort ist Doris von Zeit zu Zeit als Organistin tétig.

Nach dem Abitur verldsst Doris ihren Heimatort, d. h. sie befreit sich aus ithrem Elternhaus,
jedoch nicht ohne von Zeit zu Zeit in die heimische Kirchengemeinde zuriickzukehren, um
sich am Sonntagsgottesdienst als Organistin zu betdtigen, was einen Besuch bei den Eltern

eingeschlossen haben diirfte. Sie wird also den Kontakt zu den Eltern wohl nicht abgebro-
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chen haben. Das Studium, das sie zundchst beginnt, scheint ihr mehr abverlangt zu haben
als sie leisten konnte. Sie wechselt den Studienort und beginnt ein weniger anspruchsvolles
Lehramtsstudium an einer pddagogischen Hochschule. Sie wird also — angesichts der von
ihr bisher erbrachten Leistungen - in eine tiefe Leistungskrise geraten sein, die sie wohl
nur durch beides, Studiengangs- und Studienortswechsel, zu bewéltigen hoffte. Die Mog-
lichkeit, dass es an ihrem urspriinglichen Studienort keine Pddagogische Hochschule gege-
ben hat, ist allerdings nicht auszuschlieen. Denkbar wire auch, dass sie sich nicht nur von
dem Studiengang, sondern auch von der sozialen Umgebung, die sie kennengelernt hatte,
trennen wollte oder musste.

An ihrem neuen Studienort nimmt sie Kontakt zu einer Kommilitonin auf, scheint sich also
nach ihrem Scheitern nicht vollkommen isoliert zu haben. Durch die Kommilitonin ent-
steht der Kontakt zu einer Studentengemeinde.

Riickblickend auf ihr einsemestriges Realschullehramtsstudium kann man vermuten, dass
ihr dort dhnliche, christlich gegriindete Kontakte gefehlt haben kdnnten bzw. dass sie diese
bewusst nicht gesucht hatte. Dann hitte sie mit dem Studium des Realschullehramtes mit
den Fichern Physik und Mathematik auch versucht, sich aus dem Schutzraum, den ihr
christlicher Glaube, konventionelle Moral und Kirchengemeinde geboten hatten, zu 16sen
und ein auf sdkulare Leistungsethik und naturwissenschaftliche Rationalitit gegriindetes,
vergleichsweise autonomeres Leben zu fiithren, ein Versuch, der auf dem Hintergrund der
Emanzipationsbewegungen (,,sexuelle Revolution®, Feminismus, ,,Sdkularisierungsschub®
etc.) der spaten 60er und der 70er Jahre nicht ungewohnlich erscheint, der aber fiir sie zur
Folge gehabt haben wird, dass sie Anerkennung durch andere nicht mehr durch den Bezug
auf einen gemeinsam geteilten Glauben erwarten durfte.

An den sich hieraus ergebenden Anforderungen ist sie letztlich gescheitert, weshalb sie
sich nicht nur durch das Studium, sondern auch emotional tiberfordert und fremd fiihlte, da
ihr ein vergleichbarer Schutzraum wie in ihrer Heimatgemeinde nicht mehr zur Verfiigung
stand, und den sie erst nach dem Studienortwechsel in der christlichen Studentengemeinde
wiedergefunden hat.

Auf den ersten Blick erstaunlich ist, dass sie das Fach Religion — gerade als Grund- und
Hauptschullehrerin — nicht studiert hat, obwohl sie doch Kontakte zu einer christlichen
Gruppe aufgebaut und bis zu ihrem Abitur den Kindergottesdienst als Helferin betreut hat-
te.

Angesichts der bisherigen Interpretation aber ist der Verzicht auf das Studium der Religi-

onspddagogik als Sicherung des wiedergewonnenen Schutzraumes durch bewusste Refle-
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xionsvermeidung zu verstehen, bedenkt man, dass die damalige Religionspddagogik stark
durch das Konzept des ,,hermeneutischen Religionsunterrichts® gepridgt wurde und darauf
aufbauende emanzipatorische Konzepte schon in der Diskussion waren. Im Hintergrund
stand dabei die ,,historisch-kritische Exegese* Rudolf Bultmanns, dessen Programm einer
»Entmythologisierung* fiir eher fundamentalistisch-evangelikal geprdgte Christen als An-
griff auf den Glauben bzw. ihre ,,Glaubensgewissheit* verstanden wurde. Geht man davon
aus, dass die Studentengemeinde, in der Doris Schutz und Geborgenheit gefunden hatte,
eher evangelikal orientiert war, so wird sie diesen Tendenzen in Religionspddagogik und
Theologie ablehnend gegeniibergestanden haben, weil sie in ihnen eine Relativierung des
Glaubens sahen. Einer solchen Relativierung sollte und wollte sich Doris nicht aussetzen,
was wiederum bedeutet, dass sie eine durch den gemeinsamen Glauben legitimierte
Fremdbestimmung durch ihre Kommilitonen akzeptierte - hier scheint Doris sich ,,zuhau-
se* gefiihlt zu haben. Zugleich hatte sie sich auf ihre Heimatgemeinde zuriickbesonnen, so
dass sie sich nun gewissermallen stindig unter dem schiitzenden ,heiligen Baldachin®

(Berger) des Glaubens befand.

2.1.  Referendariat

e Noch vor ihrem Referendariat ist Doris ein Jahr lang auf Veranlassung eines Superin-
tendenten und eines Schulleiters als BAT-Lehrerin an einer Hauptschule titig und un-
terrichtet auch Religion. Daneben ist sie als Organistin in ihrer Heimatgemeinde tétig.

e [hr Referendariat absolviert Doris an derselben Schule. Auch in dieser Zeit scheint sie
Religion unterrichtet zu haben und als Organistin in ihrer Heimatgemeinde tétig gewe-

sen zu sein.

Doris war Religionslehrerin von Anfang ihrer Berufstitigkeit an. Ohne dafiir ausgebildet
gewesen zu sein, wird sie qua ordre de Mufti zur Religionslehrerin ernannt. Dies setzt
zweierlei voraus:

Zum einen muss sie — auch ohne formale Ausbildung — ihren Vorgesetzten als geeignet
erschienen sein, was zum anderen bedeutet, dass diese iiber ihre kirchlichen und studen-
tengemeindlichen Aktivititen informiert gewesen sein diirften. Diese Aktivitdten, v. a. aber
wohl ihr darin sichtbar werdender Glaube, waren fiir ihre Vorgesetzten Ausweis genug, um

sie fiir das Fach Religion zu qualifizieren, was auf ein Verstindnis des Faches hindeutet,
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das Religionsunterricht noch als ,,Kirche in der Schule* definierte, denn nur ein solcher
Unterricht war voraussehbar von Doris zu erwarten.

Angesichts der Schwierigkeiten, vor denen der Religionsunterricht in der damaligen Zeit
stand (Kirchenaustritte, Abmeldungen vom Religionsunterricht) und zu deren Bewéltigung
ja gerade die neuen religionspddagogischen Ansdtze entwickelt worden waren, ist zu ver-
muten, dass Doris, die von ihren Vorgesetzten in Gutsherrenart, gewissermalflen als religi-
onspddagogisches Kanonenfutter, in den Religionsunterricht an einer Hauptschule ge-
schickt wurde, eine schwere Zeit bevor gestanden haben diirfte, zumal sie die zweite Aus-
bildungsphase, das Referendariat, noch nicht absolviert hatte, ihr also die Erfahrung einer
angeleiteten und gemeinsam mit einem Ausbilder reflektierten Berufspraxis fehlte.

Auf der anderen Seite scheint Doris sich soweit als Lehrerin bewéahrt zu haben, dass ihr der
erfolgreiche Abschluss des Referendariats - im Fach Religion wurde sie dabei wohl nicht

gepriift - gelungen ist.

3. Berufstatigkeit

e Nach ihrem Referendariat ist Doris drei Jahre lang im Auftrag einer Missionsgesell-
schaft Auslandslehrerin fiir Missionarskinder in einem asiatischen Land.

e Im Anschluss an diese Tatigkeit besucht Doris zwei jeweils halbjdhrige Bibelkurse im
europdischen Ausland.

e In die Bundesrepublik zuriickgekehrt arbeitet sie zunéchst als Lehrerin in einem von
Diakonissen betriebenen Waisenheim. Als dieses Heim aufgeldst wird, ist Doris kurz-
zeitig arbeitslos.

e Doris bekommt eine Stelle als Lehrerin (,,freie Mitarbeiterin®) - u. a. auch im Fach Re-
ligion - in einem berufsbildenden Internat fiir Kinderpflegerinnen, das einem Diakonis-
senmutterhaus angegliedert ist.

e Doris absolviert eine Weiterbildung zur Religionslehrerin.

e Zum Zeitpunkt des Erstinterviews ist Doris seit sechs Jahren auf dieser Stelle tdtig.

Daneben arbeitet sie sehr aktiv in der Gemeinde mit.

Doris verzichtete auf eine staatliche Beamtenstelle als Lehrerin. Dieser Verzicht kann un-

terschiedlich motiviert gewesen sein:
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(a) Sie hatte die Priifung nur knapp bestanden, hatte also wenig Aussicht auf eine
schnelle Einstellung in den staatlichen Schuldienst und entschied sich deshalb, in der not-
wendigen Wartezeit Berufserfahrung im Rahmen einer Auslandstétigkeit an einer christli-
chen Schule zu sammeln. Sie verpasste durch ihre Auslandsaufenthalte jedoch die Mog-
lichkeit einer Verbeamtung. Als sie zurlickkehrte - ca. 1984 ? - war ein (sofortiger) Ein-
stieg in den staatlichen Schuldienst aufgrund der hohen Lehrerarbeitslosigkeit fiir sie nicht
mehr moglich. Sie entschied sich deshalb zunichst fiir die Arbeit in einem Waisenheim,
spéter in einem Internat, jeweils betrieben von Diakonissen.

(b) Sie war letztlich an den Anforderungen einer staatlichen, konfessionsneutralen
Schule gescheitert, weil sie von der Leitung und den Kollegen, aber auch von den Schiilern
her nicht auf eine durch den gemeinsam geteilten Glauben begriindete Anerkennung ihrer
Person zéhlen konnte. Die Erfahrung an der staatlichen Hauptschule scheint Doris zu der
Entscheidung veranlasst zu haben, ihre Berufstitigkeit ebenfalls in den christlichen Schutz-
raum und zunéchst ins Ausland, nach Asien, also weit entfernt von ihrem Elternhaus, zu

verlegen.

Die Tatsache, dass Doris an zwei Bibelkursen teilgenommen hat, weist eher in Richtung
der Lesart (b): Doris hatte - gleich nach Beendigung des Referendariats - nach einer Alter-
native zur Existenz einer staatlich beamteten Hauptschullehrerin gesucht und zugleich nach
einer Moglichkeit, dem sich abzeichnenden ,,grauen Berufsalltag® wenigstens fiir eine
»QGalgenfrist durch einen Auslandsaufenthalt zu entziehen. Beides bot sich ihr innerhalb
des Schutzraumes, in den sie schon vor langer Zeit durch den Besuch der missionierend
ausgelegten Kinderstunde der Diakonissen und die Zuwendung der Lehrerin eingetreten
und nach ihrer Leistungskrise zurlickgekehrt war. Damit hatte sie das ,, Ticket* gelost, das
ihr ein interessanteres und zugleich emotional gesicherteres Leben versprach als das einer
staatlich beamteten Hauptschullehrerin an einer konfessionslosen Schule.

Und noch in einer weiteren Hinsicht konnte sie diesen Schutzraum fiir sich nutzen: Sie
scheint das Alternativmodell einer durch die ,,Hingabe an den Glauben* von Ehe und Fa-
milie unbelasteten Weiblichkeit fiir sich adaptiert und dabei zugleich so modifiziert zu ha-
ben, dass sie dem Zwang zum Zolibat - als ,.freiwillige” Verpflichtung zu sexueller Ent-
haltsamkeit - entgehen und sich so als ,freie Mitarbeiterin® eine gewisse Autonomie in
diesem Lebensbereich sichern konnte.

Viertens wird sie gerade als Religionslehrerin ohne Ausbildung in einer von Diakonissen

geleiteten Schule kaum Probleme gehabt haben, einen am Modell ,,Kirche in der Schule*
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orientierten Religionsunterricht abzuhalten. Zumindest was die Akzeptanz durch Schullei-
tung und Kollegen angeht, diirfte sie mit einem bekenntnisorientierten Religionsunterricht
auf der sicheren Seite gewesen sein und in Konfliktsituationen von ihnen Schutz und Rii-
ckendeckung den Schiilern gegeniiber bekommen haben. Zugleich aber scheint diese ge-
schiitzte Lehrerinnenexistenz von Doris verlangt und ihr dabei ausreichend Sicherheit ge-
boten zu haben, sich im Rahmen einer Weiterbildung - und damit einer Auseinanderset-
zung mit alternativen Verstdndnissen von christlichem Glauben und Religionsunterricht -

auch formell als Religionslehrerin zu qualifizieren.

4. Objektive-Datenanalyse-Strukturhypothese F: Doris

Doris Herkunftsmythos ist gepragt einerseits durch die Erfahrung der GrofSmutter und des
Vaters, eine in das Leben einbrechende existenzielle Not durch Eigeninitiative und Ver-
dingung zu harter, ,,niedriger Arbeit, die auch Kindern zugemutet werden musste, zu i-
berwinden und (im Fall der GroBmutter) als Person auf jenseitige Erlosung zu hoffen. Von
Seiten der Mutter ist das Streben nach Erfolg durch eine selbstbestimmte Berufstatigkeit zu
erkennen, zu dessen Verwirklichung die Privatheit des eigenen Hauses geopfert wird. Das
»gute Leben®, das sie sich von diesem Opfer versprochen haben wird, und das sich fiir sie
als beruflicher Erfolg eingestellt hatte, war nur durch die Offnung des Privatbereiches fiir
die Fremdbestimmung durch andere zu erreichen und ging wesentlich auf Kosten der Kin-
der und ihrer Beziehung zu den Eltern.

Sich bewédhren vor den Eltern hief3 fiir sie, lernen, sich nach den Fremden zu richten, die
als Giste ins Haus kamen, denen sie ihre Zimmer abtreten mussten und auf deren Bediirf-
nisse sie Riicksicht zu nehmen hatten, um dem Erfolg nicht im Weg zu stehen. Thr Leben
war bestimmt durch den Rhythmus von Enteignung und Wiederaneignung einer ,,Privat-
sphére, die schon keine mehr war und es auch nicht wieder werden wiirde, weil sie keine
Geborgenheit mehr bieten konnte, da sie ,,entweiht war und das Fremde sich in ihr festge-
setzt hatte.

Diese Geborgenheit - und ein anderes Frauenbild - fand Doris im 6ffentlichen, christlich
gepriagten Raum: in der Kinderstunde der Diakonissen und im Religionsunterricht sowie in
dem privat erteilten Floten- und Klavierunterricht ihrer Lehrerin. Im christlichen Glauben,
der von den Eltern als MaBstab ,,ordentlicher Lebensfiihrung® akzeptiert wurde, fand sie

ein Mittel, um sich von der Fremdbestimmung durch die Mutter zu distanzieren, im 6ffent-
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lichen Raum der Kirche und des Religionsunterrichts fand sie einen Schutz und Zufluchts-
raum, der Geborgenheit eher versprach als das Elternhaus. Um sich diesen Schutzraum zu
sichern, wird sie auch die Fremdbestimmung durch die Diakonissen, die Lehrerin, Grup-
penleiter usw. akzeptiert haben, weil sie sich religids legitimierte. Doris wurde zu einem
hoch aktiven Gemeindeglied.

In der Lehrerin schlielich fand sie ein Vorbild, dem sie mit ihrer Berufswahl nachgeeifert
hat.

Nach dem Abitur scheitert ihr Versuch einer autonomeren Lebensgestaltung unter Verzicht
auf den Schutzraum Kirche. Sie stiirzt in eine Krise, aus der sie sich durch einen Orts- und
Studiengangswechsel, wesentlich aber durch die Riickkehr unter den ,,Schild des Glau-
bens‘ und damit auch: die christlich begriindete Fremdbestimmung, befreit.

Innerhalb dieses Rahmens gelingt ihr der erfolgreiche Abschluss ihres Lehramtsstudiums,
wobei sie bewusst auf das Studium des Faches Religion verzichtet. Um die Sicherheit, die
ihr der Glaube zu bieten scheint, nicht in Frage zu stellen, leistet sie religios begriindeten
Reflexionsverzicht.

Trotzdem wird sie sofort - noch vor dem Referendariat und auf Anweisung von oben - Re-
ligionslehrerin an einer staatlichen Hauptschule. Eine weitere Berufstitigkeit im staatlichen
Schulsystem scheint fiir sie jedoch nicht in Frage zu kommen, méglicherweise ist sie hier,
gerade auch mit ithrem Verstdndnis von Religionsunterricht, gescheitert. Sie kehrt in den
christlichen Schutzraum zuriick und nimmt einen befristeten, radikalen Ortswechsel an

eine Schule fiir Missionarskinder in Asien vor.

Thre Versuche, in der ungeschiitzten Offentlichkeit des sikularen Lebens FuB3 zu fassen, ihr
Scheitern daran (ndmlich: sich eine Privatsphire ohne die Verbindlichkeit eines ,.heiligen
Baldachins* aufzubauen) und ihre darauf folgende mit einem Ortswechsel verbundene
Riickkehr in die Offentlichkeit des christlichen Schutzraums und immer auch wieder in ihr
Zuhause, zu dem sie nie den Kontakt abgebrochen hat, erinnern an den Rhythmus von Ent-
eignung und Wiederaneignung der ,,Privatsphére* im Elternhaus und die ,,Flucht” in die
Geborgenheit von christlich begriindeten Gruppenaktivititen, der durch seine Wiederho-
lung zum familidren Ritus geworden sein diirfte, den Doris in ihre Lebenspraxis als struk-
turierendes Element {ibernommen zu haben scheint.

Dieser Ritus kommt mit ihrer Riickkehr nach Deutschland nur scheinbar zum Stehen. In-
dem sie als freie Mitarbeiterin in christlichen, von Diakonissen gefiihrten Schulen arbeitet,

bleibt sie in diesem Schutzraum. Da sie aber nicht den Schritt tut, selbst Diakonisse zu
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werden, behélt sie sich das Recht auf ein privates Residuum und auf einen erneuten Ver-
such vor, bei Gelegenheit den Schutzraum wieder zu verlassen.

Doris Bewdhrungsmythos ist durch ihren Versuch bestimmt, in einer durch Fremdbestim-
mung gepragten Situation Widerstand zu leisten und sich Moglichkeiten autonomen Han-
delns zu erobern. Dabei ist der christliche Glaube, so wie sie ihn versteht, von entschei-
dender Bedeutung, formuliert er doch die ,,absolute Fremdbestimmtheit“ des Menschen
durch Gott und bietet im Glauben eine ,,oberste Instanz* gegeniiber den Anspriichen ande-
rer, die abgewiesen werden konnen, wenn diese Instanz von den anderen prinzipiell aner-
kannt wird. Auf eine Formel gebracht: Sie versucht Autonomie durch Fremdbestimmung,
Freiheit durch Abhédngigkeit zu erreichen, ein Muster, dass sich letztlich am Handeln der
Mutter zu orientieren scheint.

Problematisch ist dieser Bewdhrungsmythos, weil er verkennt, dass das Verstindnis von
dieser ,,obersten Instanz® immer das Verstindnis ist, das ,,jemand hat, dass es Ergebnis
einer Interpretation ist. So bleibt sie fremdbestimmt durch andere, was sich am deutlichsten
in dem Reflexionsverweigerung ausdriickenden Verzicht auf ein Studium der Religionspi-
dagogik zeigt. Sie blieb damit abhingig von den Meinungen, aber auch den moralischen
Urteilen anderer, ohne die Mdoglichkeit zu ergreifen, sich in die Lage zu versetzen, selbst
urteilen zu konnen.

Sie scheint dies aber gespiirt zu haben, denn in ihrer Entscheidung als freie Mitarbeiterin
zu arbeiten, driickt sich auch die Weigerung aus, ihre Zukunft ein fiir all Mal zu schlie3en -

sie hilt sich die Tur zu einem anderen Leben offen.

4.1.  Einschub: Der Bruder

e Er wurde 1956 geboren und hat nach seinem (Haupt?)Schulabschluf3 eine Lehre im
Hotelfach absolviert, hat dann aber nach einigen Jahren der Berufstitigkeit den Beruf
gewechselt und ist nun Angestellter bei einer grolen Firma der Elektronikbranche in

der Nédhe von X. Er wohnt in X., ist verheiratet und hat (zwei?) Kinder.

Doris Bruder scheint von den Eltern zum Nachfolger im Pensionsgewerbe auserkoren ge-
wesen zu sein. Mit seiner Geburt diirfte Doris also in den Hintergrund der Aufmerksamkeit
der Eltern getreten sein, ein weiterer moglicher Anlass fiir Konflikte, aber auch fiir Doris

Versuche, durch besondere Leistungen (in Schule, Kirche, Musik, Sport) die Aufmerksam-
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keit der Eltern auf sich zu lenken. Im Gegensatz zu seiner Schwester scheint er keine hohe-
re Schulbildung angestrebt zu haben und absolvierte nach der Schule eine Lehre im Hotel-
fach. Dann aber scheint er sich gegen die Aussicht, eines Tages die elterliche Pension fiih-

ren zu sollen, entschieden zu haben und wechselte den Beruf.

4.2.  Zukunft

e Zum Zeitpunkt des Nachfrageinterviews beabsichtigt Doris:
e 2a) noch einmal fiir ein halbes Jahr im Auftrag der Missionsgesellschaft nach Asien
zu gehen, um dort eine neu gegriindete Schule mit aufzubauen.
e b) ihre Lehrerinnenstelle im Diakonissenmutterhaus zu kiindigen und

e ¢) die Pension ihrer Mutter zu iibernehmen.

Doris hat nach sieben Jahren Lehrerinnentétigkeit im Diakonissenmutterhaus die Absicht,
noch einmal den Ritus von ,,Enteignung und Wiederaneignung* in Gang zu setzen, diesmal
jedoch in umgekehrter Richtung. Sie will ihre Stelle kiindigen, noch einmal fiir kurze Zeit
mit dem ,,christlichen Ticket” nach Asien gehen, dann den Lehrerinnenberuf aufgeben, um
sich den ,,6ffentlichen Raum des Elternhauses* endgiiltig (wieder) anzueignen, aus dem sie
in ihrer Kindheit und Jugend geflohen ist. Sie ,,beerbt* ihre Mutter, die ihr die Friichte ih-
rer Arbeit notgedrungen iiberlassen werden wird, da ihr Sohn nicht wie vorgesehen bereit
gewesen war, im Hotelfach zu bleiben und die Pension weiterzufiihren.

Am Ende zeigt sich, dass der Lehrerinnenberuf fiir sie wohl nur eine Zwischenstation ge-
wesen ist und sich die Orientierung an ihrer eigenen Lehrerin - in dieser Hinsicht zumin-
dest - nicht bewéhrt zu haben scheint. Religion als Fach zu unterrichten diirfte ihr zuneh-
mend schwer gefallen sein, da sie mit einem wahrscheinlich bekenntnisorientierten Religi-
onsunterricht kaum noch auf Versténdnis bei den Schiilerinnen rechnen konnte.

Den Schutzraum, den ihr Kirche und Glaube geboten haben, bendtigt sie fiir ihre weitere
berufliche Existenz nicht mehr. Dennoch wird sie ihn nicht aufgeben und als aktives Ge-
meindeglied titig bleiben. Eine Notwendigkeit, sich auch kritisch mit ihrem Glauben und
seiner filir sie lebenswichtigen Schutzfunktion auseinanderzusetzen, scheint fiir sie nach
wie vor nicht zu bestehen. So wird sie verstrickt bleiben in das paradoxe Programm einer

Autonomie durch Fremdbestimmung.
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II. THEMENANALYSE

Im Folgenden sollen einige ausgewéhlte Themenbereiche dargestellt werden.

1. Familienklima

D.: Und denn, flir'n Sommer, hatte meine Mutter angefangen, an Feriengéste zu vermieten.
/I:Mhm/ Wir hatten ein Haus, und da mussten wir Kinder immer im Sommer aus unseren
Zimmern raus, und dann wurden die vermietet. /I: Ach/ Und im Winter wu(rde,?) konnte
man da wieder einziehen.

I.: Und wo seid ihr dann geblieben?

D.: Auf'm Boden haben wir geschlafen. (schnell:) Hatten wir noch 'n schones Zimmer
auf'm Boden, und dann sind wir da wieder (runter?). Dann musste man halt immer -
in der Mittagszeit, weil alles vermietet war - zwischen eins und drei immer schon leise
sein. Und das hatte in mir (?) so 'ne Aggression hervorgerufen, dass ich also mit Gis-

ten und Vermietung iiberhaupt nichts zu tun habe. (I, S. 2, Z. 44 - 54)

Die Umwandlung des eigenen Hauses in eine Pension hatte fiir Doris und ihren Bruder die
in der Interpretation der objektiven Daten erwarteten Konsequenzen: die Enteignung der
Privatsphére, rigide Verhaltensvorschriften und - als Reaktion - Aggressionen gegen die
Gaste, aber wohl auch gegen die Mutter bzw. die Eltern. Auch das ,,schone Zimmer auf
dem Dachboden® diirfte sie fiir den Verlust nicht entschédigt haben, da sie es sich mit ih-

rem Bruder teilen musste.

D.: ... meine Mutter war aber immer zu Hause. Ich hatte (mein?), wenn ich an meine
Mutter denke, dann sitzt die immer am Schreibtisch. /I: Mhm/ Also vormittags hat
sie ihren Haushalt gehabt, (Kurgiste?) und dann sal} sie nachmittags immer am
Schreibtisch und hat die Buchfithrung fiir meinen Vater gemacht, und ich bin immer
mal weggegangen, zum Spielen oder Einkaufen, kam wieder und meine Mutter war
immer am Schreibtisch, also immer da. /I: Mhm/ Das war schon ganz gut. Und dieses
mit dem "wenig Zeit" das war so, dass meine Eltern also mit uns nie in Urlaub fuh-
ren, (ja?,) damals konnte man das auch finanziell nicht und /I: Mhm/ (Geschift?)

konnte man einfach auch nicht so schlieBen. Und einmal, erinnere ich mich noch, weil
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ich eben mal Geburtstag habe, da hatte meine Mutter keinen Kuchen selbst geba-
cken. Und wenn ich so auf andern Kindergeburtstagen eingeladen war, da hatten,
gab's immer selbstgebackenen Kuchen von /I: Mhm/ der Mutter, und das hat, hab ich
noch irgendwie so in Erinnerung, dass meine Mutter halt nur Kuchen kaufen konnte.
/T: Ja/ Die wollte das zwar genauso toll machen, es war auch ganz toll, aber es hat

mich irgendwie doch so beriihrt, dass ich das heute noch weif}, ne. (I, S. 2, Z. 58 - 74)

Doris Mutter war zwar stindig im Haus anwesend, fiir sie aber nur selten erreichbar, da
ihre ganze Aufmerksamkeit ihrem Haushalt, den Kurgésten oder der Buchfiihrung galt, die
sie auch fiir das Geschéft ihres Mannes erledigte. Sie bot damit Doris ein Vorbild an Hoch-
leistungsbereitschaft, das diese von ihr iibernommen zu haben scheint.

Doris versucht erfolglos, diese abwesende Anwesenheit der Mutter positiv zu beschreiben,
wenn sie die wenige Zeit, die ihre Eltern fiir die Kinder aufgebracht hatten, auf die nicht
gemeinsam verbrachten Urlaube bezieht, denn sofort schlief3t sie ein Beispiel fiir die Ver-
letzungen an, die dieser Zeitmangel im alltidglichen Leben mit sich brachte.

Sie gesteht zwar ihrer Mutter die Absicht zu, Doris durch den Kauf eines Geburtstagsku-
chens eine besondere Freude zu bereiten, stellt aber im Endeffekt das Verletzende dieser
Geste heraus. Weder erfiillte ihre Mutter das normale Mutterbild, das Doris bei ihren
Freundinnen erlebt hatte, noch war sie bereit gewesen, die Besonderheit ihres Geburtstages
zum Anlass zu nehmen, Doris einen Teil ihrer Zeit zu schenken. Diese Demiitigung scheint
selbst noch zum Zeitpunkt des Interviews von Doris empfunden zu werden, und man kann
davon ausgehen, dass sie damals ihre ohnehin vorhandenen Aggressionen gegen die Mutter

nur noch gesteigert hatte.

Aber wir waren halt immer rund um die Uhr beschiftigt; manchmal sogar Heilig-
abend, wollten wir in die Kirche gehen, und dann rief da irgend 'n Hotel an, die ha-
ben kein Heizol mehr gehabt, und da hat mein Vater sich umgezogen und hat den
Leuten noch Heizol gebracht, damit die da nicht Kkalt sitzen. /I: Aha/ Also es war halt
immer, stindig ist man da prisent gewesen. Oder (der/da?) klingelte mittags noch
einer oder abends, wollte noch 'n Zimmer haben. Und unser Biiro war gleich neben
der Kiiche, wir haben 'ne Wohnung gehabt, und da spielte sich auch alles ab, Ge-

schéft und Privatleben, /I: Mhm/ das war alles so verwischt. (I, S. 2, Z. 79 - S. 3, 86)
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Hier wird deutlich, wie sehr das Leben in der Familie durch die Versorgungstétigkeiten der
Eltern geprdgt worden ist. Es gab faktisch keine Privatsphire und die gesamte Familie be-
fand sich gewissermafBlen dauernd in Bereitschaft, ihre gemeinsamen Aktivitdten - selbst
die religiosen - sofort im Dienste des Gelderwerbs zu unterbrechen. Man kann sich vorstel-
len, dass auch der Ritus des Tischgebets dieser Gelderwerbsbereitschaft untergeordnet und
damit seiner Bedeutung als danksagende Besinnung auf die ,,schlechthinnige Abhéngig-
keit* beraubt und durch die eilfertige Bereitschaft zur geldwerten Fremdbestimmtheit ver-

drangt worden ist.

D.: ...der Bereich meiner Mutter war die Pension und der Bereich meines Vaters war
dieser Kohlenhandel, und meine /I: Mhm/ Mutter hat aber die Buchfiihrung noch fiir
meinen, das Geschift meines Vaters gemacht. /I:Mhm/ Die waren aber beide total
selbstiandig. /I: Mhm/ Und dadurch, dass sie zwei Geschiftsleute waren, da war bei
uns auch manchmal Sch([S]treit?) Krach, ne, die haben sich auch oft gestritten, /I:
Aha/ so ganz ha(rt?) idh

I.: So um Gelddinge und so was?

D.: Ja, und immer um. Die haben immer so gesagt: '"Also wir streiten uns ja nicht um
unseretwegen, sondern immer um andere Leute, weil die nicht bezahlt haben oder
weil man da wieder vergessen hat, 'ne Rechnung zu schreiben", weil mein Vater hat
sich dann verrechnet bei (nachher?) und so was. /I: Mhm/ Und der wurde immer hei_
heil beim Mittagessen ausdiskutiert. /I: Ja/ Es kam also alles immer zutage, und

Heimlichkeiten gab's da nicht. ... (II, S. 3, Z. 104 - 116)

Die Geschiftstitigkeit der Eltern hatte das Familienleben aber nicht nur direkt, in Gestalt
eingehender Anrufe oder plotzlich einfallender Giste, storend beeinflusst, sondern auch in
Form lautstarker Auseinandersetzungen iiber geschiftliche Fehler, die nach dem Tischge-
bet am Mittagstisch gefiihrt wurden und in denen v. a. wohl Doris Vater von seiner Frau
wegen seiner Nachldssigkeit und Rechenschwéche hart kritisiert worden ist.

Die Erklarung, die die Eltern auf Missfallenskundgebungen der Kinder geben konnten,
stellte den misslungenen Versuch dar, die Verantwortung fiir den hduslichen Unfrieden
andere(n) Leute(n) zuzuschieben. An Doris wortlicher Wiedergabe dieser Erkldrungen
wird deutlich, dass sie sehr genau wahrgenommen zu haben scheint, dass zwischen ihren
Eltern ein Kampf stattfand, in dem es um die Entscheidungsgewalt in geschiftlichen Din-

gen ging und in dem Doris Mutter ihren Mann unter Hinweis auf sein Versagen regelmaf3ig
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ausdiskutiert hat, wohl nicht, ohne ihn durch Offenlegung von Heimlichkeiten vor den
Kindern bloBzustellen, eine Erfahrung die neben Aggressionen auch das Gefiihl von Pein-
lichkeit bei Doris erzeugt haben wird, das noch durch die Tatsache verstirkt worden sein
diirfte, dass der Krach die Mittagsruhe der Géste zwischen eins und drei gestort haben
wird, ein Verhalten, das sich die Kinder ausdriicklich nicht erlauben durften. Es kam also
alles immer zutage, nimlich auch, dass die Eltern durchaus bereit waren, mit zweierlei
Mal} zu messen und von ihren Kindern zu verlangen, ihre Wahrnehmung von Widersprii-

chen im elterlichen Verhalten zu unterdriicken und immer schon leise (zu) sein.

2. Vorbilder

2.1.  Die Diakonisse in der Kinderstunde

D.: Also ab drei bis sechs war ich im [stidtischen] Kindergarten /I: Mhm/ ganz nor-
mal. [...]

Und als ich dann in Schule kam, oder mit fiinf, bin ich zur Kinderstunde gegangen.
Das war bei uns gleich um die Ecke, da waren Diakonissen, die haben Sozialstation
gehabt, und die eine Diakonisse, die hat die Kinderstunde gemacht. Und da kann ich
mich auch noch genau dran erinnern. /I: Mhm/ Die dh die hat also nach unserm Er-
messen eine total altmodische Kinderstunde gemacht. Jeder musste da ganz artig sit-
zen, und hat dann biblische Geschichten erzihlt, aber die hatte so eine Gabe .. diese
Schwester hat biblische Geschichten erzihlt, dass ich mich an manche heute noch
erinner. /I: Mhm/ Oder als ich spiter dann, wihrend meines Studiums, wieder an-
fing, Bibel zu lesen, konnt ich mich genau an diese Geschichten erinnern, die diese
Diakonisse . die die uns erzihlt hat. /I: Mhm/ Das war sagenhaft, ne. (I, S. 23, Z. 894 -
896)

[...]

I.: Und so das Besondere dh dh dieser dieser Diakonissin, was war das denn?

D.: Das Besondere war, dass sie so toll Geschichten erzihlen konnte, dass wir da im-
mer alle salen, und wir mussten . ih und dass man immer ih regelméiflig kam, und
wenn man viermal hintereinander kam, hat man immer ein Fleilbildchen bekom-
men. /I: Mhm/ Und das, so diese Bildchen hat man denn gesammelt, das war ganz
toll. Also jedes vierte Mal war dann keine biblische Geschichte, sondern da wurde

dann gespielt, 'ne Spielstunde. [...] Und dann haben wir immer den Choral gesungen
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»Weil ich Jesu Schiiflein bin*“. (singt das Lied an) Das find ich immer noch 'n ganz

toller Choral. Kennst Du den? (II, S. 24, Z. 919 - 929)

Bevor sie zur Kinderstunde kam, ging Doris also in einen stddtischen Kindergarten. Hier
war in Bezug auf Religion bzw. christlichen Glauben nichts Besonderes zu vermerken
(ganz normal). Erst mit Erreichen des schulpflichtigen Alters oder kurz davor konnte sie
an der Kinderstunde teilnehmen. An diese Kinderstunde hat Doris eine genauere Erinne-
rung als an den Kindergarten.

Die Kinderstunde wird von Doris als total altmodisch beschrieben, wobei offen bleibt, ob
diese AuBerung ihre damalige Sicht betrifft oder ob Doris von ihrem heutigen Standpunkt
aus ein Urteil tiber die Kinderstunde trifft. Jedenfalls scheint es sehr diszipliniert zugegan-
gen zu sein: Die Kinder mussten sich gesittet benehmen - still sitzen und artig sein -, es
wurden biblische Geschichten erzihlt. Die Kinderstunde wurde von einer Diakonisse gelei-
tet, deren besondere Gabe der besonders lebendige Vortrag dieser Geschichten war, so
dass Doris sich bis heute an diese Geschichten erinnert. Insbesondere nach ihrer Bekeh-
rung waren sie ihr wieder ,,lebendig* geworden.

Es ist zu vermuten, dass die Forderung an die Kinder, sich artig zu benehmen und den Be-
wegungsdrang zu kontrollieren, von der Diakonisse konventionell-moralisch begriindet
und religids unterfiittert worden ist, dass also die schon bei der Analyse der objektiven
Daten und der Anfangssequenz gedullerte Vermutung zutrifft, dass die Kinderstunde durch
eine Allianz von Christentum und konventioneller Moral bestimmt wurde, zu der sich als
drittes Element noch die Leistungsanforderung an die Kinder gesellte, die in den Fleil3-
bildchen ihren sichtbaren und {iberpriifbaren Ausdruck fand.

Freiwillig scheint Doris - jedenfalls zundchst - nicht in die Kinderstunde gegangen zu sein,
die regelmiBige Teilnahme durch einen gewissen Zwang begriindet gewesen zu sein, dem
die Fleibildchen als Kontrollinstrument Nachdruck verlichen haben diirften (, und wir
mussten . i4h und dass man immer #h regelméflig kam, und wenn man viermal hin-
tereinander kam, hat man immer ein Fleilbildchen bekommen). Insgesamt scheint
durch das Zugesténdnis einer alle vier Wochen stattfindenden Spielstunde von Seiten der

Diakonisse versucht worden zu sein, die Kinder bei Laune zu halten.
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2.2.  Die eigene Lehrerin als Gegenpol

I.: Ah, das war die gleiche Lehrerin, bei der Du also auch Flotenunterricht hattest?
D.: Ja, genau. Das war 'me Lehrerin, bei der hatte ich auch Religionsunterricht, und
die, da waren wir immer vorm Unt_ . vor der Schu_ vor der Schule und nach 'm Un-
terricht, also vor 'm Unterricht und nach 'm Unterricht gebetet. Und die hat auch
nachmittags Blockflotenunterricht gegeben, so frei, und denn hab ich auch Blockflote
gelernt. Das hab ich auch dann die ganze Zeit da gemacht. Da ist auch so mein musi-
kalisches Interesse entstanden. Und die hat meinen Eltern auch mal gesagt, sie soll-
ten, meine Eltern sollten fiir mich 'n Klavier kaufen. Da meine Mutter: ("emport':)
"Noch 'n Klavier, wie stellen Sie sich denn das vor?'" /I: Mhm/ (lacht) (nahm?) einige
Zeit. Mhm, sie hat gesagt, ich sollte mal Klavier lernen. (II, S. 26, Z. 998 - S. 26, Z.
1007)

Doris Religionslehrerin in der Grundschule scheint eine besondere Bedeutung als Gegen-
pol zur Mutter zugekommen zu sein. Dies findet zum einen Ausdruck darin, dass die Leh-
rerin durch den Musikunterricht, den sie Doris unentgeltlich gibt, ein Gegenmodell zur
Mutter reprédsentiert, die die Privatsphédre der Familie verkauft hatte. Zum anderen setzte
sie sich als Autoritdt — als Lehrerin und glaubige Christin — gegen die Mutter durch, als es
um die Anschaffung eines Klaviers ging. Sie nimmt also stellvertretend fiir Doris deren
Interessen wahr und weckt zugleich neue Interessen bei ihr. Drittens wird deutlich, dass die
Lehrerin in den ,,Privatbereich® der Familie eingedrungen war und Doris ihrer Mutter ge-

wissermallen in der Person der Lehrerin eine Alternative vor Augen hielt.

2.2.1. Religionsunterricht als Schutzraum

Und die hatte auch 'n ganz tollen Religionsunterricht gegeben, da weily ich zum Bei-
spiel noch, haben ein eine Erinnerung, da ist meine Mutter zu meinen Grofleltern
gefahren, und da sagte meine Mutter: "Ach, du kannst dir doch eigentlich um elf Uhr
freinehmen', meine Schule war gleich nebenan, "und kannst mich zum Bahnhof
bringen.". /I: Mhm/ Da sag ich: ""Ach nee, das mocht ich nicht so gerne, da haben wir
um elf Uhr Religion, das ist immer so schon spannend.". Da hatten . und die hat uns

auch immer /I: Ja/ tolle Geschichten erzihlt, diese Lehrerin, biblische Geschichten,
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und die mussten wir anschlieBend immer malen. /I: Mhm/ Und da erinnere ich mich
also auch immer noch dran. Und da wollte ich meine Mutter nicht zum Bahnhof
bringen, weil ich lieber Religion machen wollte.

I.: Und wie hat Deine Mutter da reagiert?

D.: Ja, fand se gut, /I: Ja?/ hat se nichts weiter gesagt. (S. 26, Z. 1007 - 10018)

Doris kommt auf den Religionsunterricht zu sprechen, der - riickblickend — fiir sie eine
ganz besondere Bedeutung hatte: Er bietet ihr einen Schutzraum vor den Anspriichen der
Mutter und damit sozusagen die Moglichkeit, in einer fremdbestimmten Umgebung selbst-
bestimmt ihrer Mutter gegeniiber zu handeln, ja, die Mutter zu bestrafen, indem sie sich
unter Hinweis auf den Religionsunterricht weigert, sie zum Bahnhof zu begleiten und sich
dort von ihr zu verabschieden, also eine symbolische Geste ihr gegeniiber zu dullern, durch
die Zuneigung und die Hoffnung ,,auf (ein) Wiedersehen* verbunden ist. In Doris Rekon-
struktion dieser Szene wird die ganze Aggression, die in ihrer Weigerung steckte und der
Triumph {iber die Entdeckung und Nutzung des Schutzraumes Religionsunterricht, vor
dem die Mutter die Waffen strecken musste, ebenso deutlich wie die geringe Distanz, die
sie zu threm damaligen Verhalten aufgebaut hat, und die sich wohl aus der Tiefe der erfah-

renen Verletzungen erklart: Ja, fand se gut, hat se nichts weiter gesagt.

3. Doris will Lehrerin werden

... wollte so 'ne technische Lehrerin werden, irgendwie mit mit Handarbeit oder so
was. .Dann hatte ich mal einen Lehrer gefragt, ja, so was wollte ich gerne machen,
und da hat der gesagt: ,,Das beste ist, wenn man wirklich Lehrerin werden will, und
das ist dein Herzenswunsch, dann ist es der beste Weg, du machst Abitur und stu-
dierst dann was Reelles. /I: Mhm/ Wenn du dir das wirklich iiberlegst.“ Und dann
hab ich mir iiberlegt: ,,Willst du eigentlich richtig Lehrerin werden?“ und da hab ich
gedacht: ,,Dann brauchst du auch nicht nur irgendwas mit Handarbeit zu machen,
dann kannst du auch versuchen, richtig Lehrerin irgendwas /I: Mhm/ ih zu machen.
Bist gerne mit Menschen zusammen und mit Kindern oder so, dann machst du Abi_ .
versuchst du Abitur zu machen und studierst dann, und dann wirst du richtig Lehre-
rin und kannst die die Ficher aussuchen, die du dann machen willst.“ Und das i_ .

weil ich dann richtig wollte, Lehrerin, deswegen bin ich auch zum Gymnasium ge-
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gangen, /I: Mhm/ sonst hiitt ich mir . hitt ich irgendwie was anderes noch gemacht.
(S.39,Z.1534 - 1546)

Doris hatte urspriinglich den Plan, Handarbeitslehrerin zu werden. Diesen Beruf traute sie
sich als Realschiilerin zu. Der Lehrerinnenberuf schien ihr zwar erstrebenswert, bedeutete
er doch Unabhéngigkeit von den Eltern, Doris wollte andererseits aber den Aufwand ge-
ring halten. Sie wollte eine technische Lehrerin werden, was nicht zuletzt wohl bedeutete,
dass sie den pddagogischen Anteil des Berufs eher gering halten wollte. Handarbeit war
das, was sie gut konnte - ein legitimes Motiv, um Lehrerin in Handarbeit zu werden.

Dass sie von ihrem urspriinglichen Plan abgekommen ist, wird von ihr als Ergebnis einer
»padagogischen* Intervention dargestellt.

Der ,,gute Rat™ des Pddagogen aktiviert Doris Leistungssyndrom und ihr Bediirfnis, etwas
Besonderes machen zu wollen, und stiirzt sie in eine vier Jahre andauernde Quélerei auf
dem Gymnasium. Pl6tzlich ist der urspriingliche Berufswunsch nur noch irgendwas mit
Handarbeit, ebenso plotzlich wird der ,,pddagogische Eros* entdeckt, allerdings in immer
noch deutlich reduzierter Form. Die Lockformel ist das Reelle, das Vollgiiltige in den Au-
gen des Lehrers und die Aussicht, einmal tiber unbegrenzte Mdglichkeiten der Wahl verfii-
gen zu konnen und richtig Lehrerin zu werden.

Interessant ist nicht zuletzt an dieser Passage, dass Doris offensichtlich nicht so ganz iiber-
zeugt von ihrem eigenen Wunsch war, Handarbeitslehrerin zu werden. Erst nachdem ihr
der Lehrer den ,,guten Rat erteilt hatte, wollte sie richtig Lehrerin werden, was auf zwei-
erlei Weise interpretiert werden kann:

a) Sie wollte jetzt eine richtige Lehrerin werden - im Gegensatz zur blo technischen Leh-
rerin in Handarbeiten. Richtig wird dann - Zhnlich wie normal in der AuBerung ein ganz
normales Studium im Sinne von *vollgiiltig verwendet.

b) sie richtig Lehrerin im Sinne von *wirklich Lehrerin werden wollte, d.h. erst jetzt kam
sie zu der Entscheidung fiir den Lehrerinnenberuf. ,,Richtig® bedeutet als dann soviel wie
*tatsdchlich.

Beide Lesarten schlieBen sich nicht gegenseitig aus, sie sind vielmehr zwei Seiten einer
Medaille: Erst der Gedanke eine vollgiiltige Lehrerin zu werden, ldsst Doris zu der Ent-
scheidung gelangen, tatsichlich auch Lehrerin werden zu wollen.

Zur Moglichkeit, Handarbeitslehrerin zu werden, gab es offensichtlich fiir Doris noch an-

dere Alternativen: sonst hiitt ich mir . hiitt ich irgendwie was anderes noch gemacht.
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Handarbeitslehrerin war also nicht unbedingt ein festgelegter Berufswunsch von Doris; es
hitte auch was anderes sein konnen.

Mit dem ,,guten Rat* des Pddagogen aber wird Doris festgelegt, und zwar deshalb, weil
richtig Lehrerin zu werden im Vergleich zur Handarbeitslehrerin ebenso wie zu irgend-
wie was andere(m) das Besondere darstellte, fiir das eine besondere Leistung zu erbringen

- ‘gut’ zu sein - sich lohnte, weil man am Ende etwas Besonderes - d.h. ‘gut’ -sein wiirde.

3.1.  Ein ,guter Rat“: ,,... wirklich Lehrerin werden*

Der ,,gute Rat* des ,,Pddagogen* hat - und dies scheint mir das Merkmal des Sogenannten
zu rechtfertigen - weder auf Doris Leistungsvermogen (dies musste der Lehrer {iberbli-
cken) noch auf ihre Neigung, Leistung moralisch zu bewerten (dies musste der Lehrer er-
kennen), Riicksicht genommen, vielmehr scheint es sich um die Verbreitung eines Vorur-
teils - ein richtiger Lehrer ist man erst mit Abitur und Studium - gehandelt zu haben, was
allerdings fiir Doris weitreichende Konsequenzen hatte.

Es konnte eingewendet werden, dass Doris Lehrer mit seinem Rat erst die Motivation ge-
schaffen hat, die es Doris erlaubte, ,,iiber sich selbst hinauszuwachsen* und Handlungs-
moglichkeiten zu realisieren, von denen sie fiir sich selbst zuvor ,,nie zu trdumen gewagt™
hitte. Das stimmt. Es ist allerdings sehr fraglich, ob dies eindeutig positiv zu bewerten ist,
denn mit den neuen Handlungsmdglichkeiten war, wie aus beiden Sequenzanalysen her-
vorgeht, konkretes Leiden verbunden, das, so meine These, hitte verhindert werden kon-
nen, wenn der Piddagoge seiner Aufgabe nachgekommen wiére, die ja wohl darin besteht,
Kinder und Jugendliche zu , fithren, und d.h., sie zu verstehen und auf der Grundlage die-
ses Verstidndnisses ihnen unter Beriicksichtigung ihrer Fahigkeiten realistische Hand-
lungsmoglichkeiten zu eréftnen.

Das Zuriickbleiben hinter der von ihm geforderten ,;reellen® Nutzung ihrer Fahigkeiten
schien fiir den Lehrer gewissermallen eine Siinde sdkularisierter Art. Wer nicht das Maxi-

mum erreicht, gehort nicht dazu. Dazugehoren aber wollte Doris.
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3.2. Gymnasialzeit als Leidenszeit

... und hab denn da noch mal vier Jahre so im Gymnasium, ist schon ganz von vorn
herein, hm #h ich wollte Lehrerin von vorn herein die vier Jahre Gymnasium war
totaler Stress fiir mich, /I: Mhm / ziemlich schlecht gewesen in der Schule. Dann hab
ich viel Nachhilfe reingepowert und das dann geschafft, aber immer mit dem Ziel:
»du willst ja Lehrerin werden®, /I: Mhm / und... da hatte also auch ganz tiefe Krisen
da vorm Abitur auch immer gehabt, so 'ne Beziehungskisten und /I: Mhm / alles sol-

che Sachen. (I,S. 11,Z.1-9)

Ihre Gymnasialzeit beschreibt Doris als Leidenszeit, sie war totaler Stress. Doris ist dau-
ernd tiberfordert mit den Anspriichen, die das Gymnasium an sie stellt, muss Nachhilfe
reinpowern, braucht vier Jahre, um ihr Ziel zu erreichen. Es wird deutlich, dass Doris die-
se Zeit nur durchhalten konnte, weil sie auf das Ziel, Lehrerin zu werden, fixiert war. Diese
Fixierung ist aber nicht mit einem besonderen Interessengebiet verbunden, sondern scheint
sich allein auf den Berufsstatus ,,Lehrerin“ zu beziehen.

In beiden Interviews weist nichts darauf hin, dass Doris in den beiden von ihr spiter ge-
wihlten Fiachern auf dem Gymnasium besondere Leistungen erbracht hat. Lediglich der
Mathematikunterricht auf der Realschule wird von ihr als interessant vermerkt: Sie war gut
in Gleichungslehre.

Doris scheint mit ihrem durch den ,,guten Rat* des ,,Pddagogen‘ gendhrten Wunsch, rich-
tig Lehrerin werden zu wollen, gleichsam in der Luft zu hidngen. Zumindest hat dieser
Wunsch keinen Anhalt an der schulischen Realitét und den Leistungen, die Doris erbringen
kann. Die Folge sind tiefe Krisen, die sich bis in ihr Privatleben auswirken.

Offensichtlich fiihrte Doris einen verbissenen Kampf, um ihr Ziel zu erreichen. Ungeachtet
der Warnsignale entwickelte sie ein Selbstbild, das die Moglichkeit, ein anspruchsvolles
Studium (Mathematik und Physik fiir das Lehramt an Realschulen) bestehen zu konnen, als

real erscheinen lieB.

Die Bedeutung, die die Aussicht, richtig Lehrerin werden zu konnen, fiir sie hatte, scheint
weit liber den bloBen Berufserwerb hinausgegangen zu sein: Der Beruf der Lehrerin schien
fiir Doris vor allem von emanzipatorischer Bedeutung gewesen zu sein. Er wird der Ver-
such gewesen sein, als Middchen Anerkennung bei den Eltern zu finden, ermdglichte ihr

aber auch Selbstandigkeit und Aufstieg.
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3.3.  Lehrerin aus Widerstand

Wie sehr der Berufswunsch ,,Lehrerin® von Doris Emanzipationsbemiihungen gegeniiber
ihren Eltern bestimmt war, ldsst sich an der folgenden Passage des Nachfrageinterviews

erkennen:

»Und mein mein Vater sagte immer: ,,Das Schlimmste, was es iiberhaupt gibt, oder
Leute, die bei uns in der Pension wohnen, das sind die Lehrer. Und am aller-
schlimmsten sind die unverheirateten Lehrerinnen. (Kind,?) werd mir blof3 nicht so,
wie so 'ne unverheiratete Lehrerin. Das ist ja das Letzte.“ (angedeutetes Lachen) Und
die . und ih es sind sowieso Lehrer die schwierigsten Typen in . wenn man ein Giste-
haus hat und da vermietet. /I: Mhm/ Die sind also am schwierigsten zu handhaben,

die Lehrer.“ (II, S. 31, Z. 1231 - 1236)

Doris hat nicht nur den Beruf gewéhlt, dessen Vertreter in ihrer Familie als die schlimmste
Art von Gisten angesehen wird, sondern ist selbst eine Vertreterin der vom Vater mit dem
Superlativ allerschlimmsten versehenen Gruppe unter den Lehrern: Doris ist eine unver-
heiratete Lehrerin geworden und hat damit explizit gegen die von ihrem Vater ausgespro-
chene Bitte gehandelt.

Der Gedanke liegt nahe, dass Doris in der (Re)Konstruktion ihrer Biographie ihre Berufs-
wahl im Wesentlichen als einen Akt der Selbstbestimmung bzw. des Widerstandes gegen
die Eltern, insbesondere den Vater, versteht, dessen Aversionen gegen Lehrer im Allge-
meinen und unverheiratete Lehrerinnen im Besonderen zum einen durch sein eigenes Bil-
dungsschicksal begriindet gewesen sein diirften, zum anderen aber moglicherweise auch
durch seine Wahrnehmung der Religionslehrerin, die in seinem Haus Doris Klavier- und
Flotenunterricht erteilt und deren Interessen stellvertretend gegeniiber der Mutter vertreten
hatte, was er als Einmischung in die Angelegenheiten der Familie angesehen haben konnte,
gegen die er aber machtlos gewesen ist.

Die Entscheidung fiir den Beruf der (unverheirateten) Lehrerin gab Doris also ebenso wie
der Glaube bzw. die Kirche eine Waffe in die Hand, um sich - nachtriglich - gegen die
Zumutungen zu wehren, die mit der VerduBerung der Privatsphire der Familie fiir sie ver-
bunden gewesen waren, indem sie ihnen signalisierte, dass sie durch die Offnung des Pri-

vaten flir Fremde die allerschlimmsten Fremden nicht nur ins Haus gelassen hatten, son-
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dern sie damit zum Vorbild fiir die Tochter haben werden lassen, sie also im Schof3e der
Familie ihre eigene Tochter zu einer der allerschlimmsten Fremden hatten werden lassen.
Diese Interpretation zeigt, dass Doris sich kaum positiv mit dem Lehrerinnenberuf und
seinen Anforderungen identifiziert haben diirfte, sondern vor allem von der Mdglichkeit,
durch die Verbindung von Berufswahl und Ehelosigkeit, Widerstand gegen ihre Eltern
leisten zu konnen, ja, Rache an ihnen zu nehmen, angetan zu sein schien bzw. zum Zeit-
punkt des Interviews immer noch angetan zu sein scheint.

Das Tragische an dieser Konstellation ist aber neben der Tatsache, dass sie durch diesen
Widerstand kaum an Autonomie gewonnen haben wird, da er sie an die Fremdbestimmung
durch die Eltern nur umso fester gebunden hat, vor allem der missliche Umstand, dass sie
im Grunde dieses Ziel auch mit dem von ihr selbst angestrebten Beruf ,,Handarbeitslehre-
rin“ hétte erreichen kdnnen, durch den ,,guten Rat“ ihres Lehrers aber ihr ,,Leistungssyn-
drom® aktiviert worden ist, was fiir sie selbst verheerende Folgen hatte.

Doris Plan scheint es gewesen zu sein, mit dem geringsten Aufwand den grofStmdéglichen
Effekt bei ihren Eltern zu erzielen. Thr Plan war also - so gesehen - durchaus rational.
Durch die Intervention des Lehrers aber verkehrte sich dieser Plan ins Irrationale, weil die
inhaltliche und piddagogische Dimension des Lehrerinnenberufs fiir Doris eigentlich keine
Rolle spielte und sie in der Aneignung schlicht iiberforderte, was eine Umkehr des Ver-
hiltnisses zwischen Mittel und Zweck bedeutete.

Doris kam es urspriinglich nicht so sehr auf die inhaltliche und piddagogische Dimension
des Berufs an, sondern darauf, jemand zu werden, der fiir die Eltern bzw. flir den Vater zu
den allerschlimmsten gehorte. Die Berufswahl stellte also gewissermallen eine Revanche
fiir die Doris von ihren Eltern zugefiigten Verletzungen dar.

Dass Doris ihren eigenen Plan aufgegeben und den ,,guten Rat* des Pddagogen befolgt hat,
ist ein deutliches Zeichen fiir ihr fehlendes Selbstbewusstsein und ihre ,,Neigung®, sich von
den Meinungen anderer bestimmen zu lassen. Ihre eigene realistische Einschitzung ihrer
Féhigkeiten gibt sie sofort - und dauerhaft - auf und ersetzt sie durch die Meinung des Pé-
dagogen. Nicht einmal die deutlichen Anzeichen der Uberforderung konnen etwas daran
andern. Einmal auf das Gleis gesetzt, hélt Doris den Kurs - bis sie endgiiltig scheitert.

,Die andern haben immer Recht®, so liele sich Doris Einstellung vielleicht am besten be-
schreiben. Diese Einstellung ist in der Genese wesentlich durch die Familienstruktur be-
stimmt, die wiederum von der 6konomischen Abhingigkeit von den Fremden - vor allem

von den Pensionsgésten - bestimmt wurde.
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Doris scheint sich aber auch nach ihrem Entschluss, ,,richtig® Lehrerin werden zu wollen,
keine Gedanken tiber die Anforderungen, die an der Uni auf sie warteten, gemacht zu ha-

ben. Sie hat nur das Ziel vor Augen gehabt, nicht den Weg, der zu diesem Ziel fiihrte.

3.4. Das erste Studium: Krise der Autonomie

Abgebrochenes Studium da in U. und auch vielleicht ‘n paar chaotische Freundschaf-
ten hintereinander da. Nicht in der Lage, ‘ne Freundschaft zu fiithren oder zwei, drei
Freundschaften parallel nebeneinander. Also, also iiberhaupt nicht fihig, ein Leben
zu fiihren ... (I1,;S. 42, Z. 1659 - 1662)

Zum Idealbild des Studiums diirfte fiir Doris die Moglichkeit, ein selbstbestimmtes Leben
fiihren zu konnen, gehdrt haben, was wohl vor allem bedeutete: nicht mehr von den Eltern
kontrolliert zu werden und nicht mehr dauernde Riicksicht auf andere nehmen zu miissen.
Doris unternahm den Versuch, aus den engen konventionellen Moralvorstellungen auszu-
brechen, versuchte mehrere Freundschaft parallel nebeneinander zu fiihren.

Auch hier wird wieder ihr Leistungsdenken deutlich. Selbst die Teilnahme an der sexuellen
Befreiung geriet unter den Anspruch, Hochstleistungen erbringen zu miissen, an dem Doris
letztlich scheiterte:

Ihr Hochleistungsanspruch auf diesem Gebiet diirfte Doris aller Wahrscheinlichkeit nach
erhebliche psychische Verletzungen eingetragen haben, zumal es in ihren gesamten AuBe-
rungen keinen Hinweis darauf gibt, dass sie ihre eigene Situation in einen groferen histo-
risch-gesellschaftlichen Zusammenhang eingeordnet hat oder iiber eines der damals ver-

breiteten politischen Deutungsmuster - z.B. Marxismus oder Feminismus - verfiigte.

3.5. Kein Religionsstudium

I.: Hm .. Warum hast Du eigentlich nicht gleich Religion studiert?

D.: ... Naja, weil ich damals, als ich angefangen habe, hab ich ja 'ne richtige . das war
ja .da war . hat . kam ich iiberhaupt nicht auf die Idee, mit Religion was zu machen,
weil ich da eigentlich .. mich so innerlich da zu war, und als ich dann spiter so mit

dem Glauben konfrontiert hat, da wollt ich Religion machen, und da haben mir, da
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hat mir meine Freundin, alle .. meine B_ . da haben meine Bekannten mir abgeraten,
Religion zu zu studieren, weil mir da . weil mir gesagt wurde, (es?) ist grade das, was
ich im Glauben , so Glaubensschritte gemacht, der wiirde mir durch mein Religions-
studium wieder kaputtgemacht werden. /I: Aha/ Da war also die Moglichkeit . ich
hab ja noch im . ab 'm vierten Semester Schulsonderturnen nebenbei gemacht und da
hitt ich Religion noch nebenbei machen konnen. /I: Mhm/ Und da hatte ich das iiber-
legt, und da weif} ich noch ganz genau, wie mir aus meinem Freundeskreis die mir
alle abgeraten haben, also mit denen ich da morgens immer in dem Bibelkreis zu-
sammen war. Die hatten alle Religion und die haben gesagt, das wire Gift fiir mich.
Wiirde alles wieder kaputtgemacht werden, wenn ich jetzt Religion studierte. Und
deswegen hab ich das nicht gemacht.

I.: Und wieso Gift?

D.: Ja, vom Glauben her. Weil eben in dem Religionsstudium, was die . wo die dies
er_ . die Erfahrung haben, so ihr ganzes Glaubensbild eigentlich ih mehr zerstort als
aufgebaut wird. /I: Mhm/ Aus evangelikaler Sicht jetzt so. Da hab ich gesagt: "Na
gut, dann machst halt nicht Religion." (I, S. 56, Z. 2216 - S. 57, Z. 2235)

Doris fillt es schwer, auf die Frage des Interviewers, warum sie trotz ihrer starken kirchli-
chen Priagung nicht Religion studiert hatte, zu antworten. Sie scheint sich als erstes an ihr
abgebrochenes Realschullehramtsstudium zu erinnern, gerdt ins Stocken und bricht mehr-
mals ab. Thre AuBerung hab ich ja 'ne richtige lisst sich wohl am besten durch das Wort
,Krise“ ergdnzen, eine Krise, in die sie durch die Aufforderung, sich an diese Zeit zu erin-
nern, sprachlich wieder zuriickzufallen scheint.

Dann aber stellt sie fest, dass sie in dieser Zeit — gemeint ist wahrscheinlich die Zeit vom
Abitur bis zur Aufnahme des Studiums — nicht auf den Gedanken gekommen ist, Religion
zu studieren, weil sie sich emotional verschlossen hatte. Sie scheint also in dieser Zeit den
Versuch unternommen zu haben, sich génzlich aus ihren alten Bindungen, zu denen auch
die Kirche und der Glaube gehdrten, zu 16sen und ein selbstbestimmtes Leben ohne die
bisherige Orientierung an anderen und durch andere — Eltern, Lehrerin, Diakonissen, diver-
se Gruppen - zu erproben. An dem sich aus dieser Loslosung ergebenden ,,Zwang zur Au-
tonomie* scheint sie gescheitert zu sein.

Erst nachdem sie durch ihre Freundin mit dem Glauben konfrontiert worden war, kam bei
ihr der Gedanke an das Fach Religion hoch, der aber sogleich von ihren neuen Bekannten,

den Angehdrigen der Studentengemeinde, verworfen wurde, da sie die von Doris vollzo-
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genen Glaubensschritte durch das Studium — also die Anforderung , sich intellektuell mit
dem Glauben auseinanderzusetzen — gefdhrdet sahen: Studenten, die selbst z. T. Religion
oder Theologie studierten. Ihnen ordnete sich Doris bereitwillig unter: Da hab ich gesagt:

""Na gut, dann machst halt nicht Religion."

4. Fazit

Das Studium ist fiir Doris der entscheidende biographische Wendepunkt gewesen, da sie
hier endgiiltig mit der Realitdt ihres Leistungsvermogens konfrontiert wurde. Doris Selbst-
bild, das wesentlich von den Erwartungen anderer geprégt ist, zerbricht an den realen An-
forderungen.

Ihre neuen evangelikalen Bekannten 16sten fiir Doris das Problem des Scheiterns am An-
spruch, ein selbstbestimmtes Leben fiihren zu wollen (oder zu sollen), indem sie ihr eine
klare Orientierung vorgaben, die Doris schon kannte, und an die sie miihelos ankniipfen
konnte: Ausrichtung an ,,absoluter” Fremdbestimmung durch den christlichen Glauben und
damit den Verzicht auf eine rationale Auseinandersetzung. Objektiv bedeutete dieser
Schritt natiirlich, sich in die Abhingigkeit von anderen zu begeben, sich durch diese fremd
bestimmen zu lassen, also die Struktur zu reproduzieren, die ihr durch die Umwandlung
des Elternhauses in eine Pension vorgegeben war, und der sie auch durch die Erfahrungen
in Kinderstunde und Gottesdienst, durch ihre Flucht in Kirchengruppen und Heimatverein
oder zu der Lehrerin im Prinzip nicht entkommen war. Subjektiv bedeutete diese Fremdbe-
stimmung fiir sie aber wohl eine Befreiung: Sie hatte endgiiltig ithr Bewéhrungsproblem

geldst und ihr Bewéhrungsfeld gefunden:

5. Doris wird Religionslehrerin

Ja, nun hab ich so viele Berithrungspunkte gehabt mit (?) Religion, mit Mission, hab
aber offiziell kein Schein und keine Berechtigung, und alles, was ich gemacht habe, ist
ja /I: Mhm / dacht ich: "eigentlich konntste jetzt mal irgendwo n Schein machen, dass
du auch mal hier in Deutschland mal offiziell anerkennt wirst als Religionslehrer". /I:
Ja / (Hab ?) also bis dahin noch nie Religions unterrichtet. Ja, und dann unsere Pas-

torenfrau, die nahm mich mal mit nach G. (Aus- und Weiterbildungsstitte der Ev.
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Kirche), und dann (bin ?) ich in G.., und dann bin ich so in einen Kursus reingegan-
gen und da gings darum, wie man aufm Schnellvorgang so Religion machen konnte,
und da erzahlten se : "ja'", das war Sonnabend Sonntag, ""am Montag fiangt n Kursus
an". /I: Ah ja / Ach, (da ?) ich (wér ?) ja sehr interessiert. '""Ja, da miissen Se 