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VORWORT

Die Frage nach der Konfessionalitat des
Religionsunterrichtes ist nicht nur in der CUber
Veroffentlichungen  zuganglichen  Fachdiskussion ein
aktuelles Thema. Lehrerlnnen, Schilerinnen und Eltern
werden téaglich mit der ‘multikulturellen und multireligitsen
Présenz’ in Schulklassen konfrontiert.

Inshesondere in den Schulen der mittleren und grofRen Stadte
gehort es zum Alltag, dal3 Kinder aus verschiedenen
Kulturen und mit unterschiedlicher Religionszugehorigkeit
gemeinsam lernen und unterrichten werden.

Martin Broking-Bortfeldt versteht diese ‘Alltaglichkeit’ als
Chance, padagogische  und religionspadagogische
Folgerungen fir den in unseren Schulen praktizierten
Reliogionsunterricht zu diskutieren. Er tut dies aus dem
Blickwinkel eines Anwaltes fur einen ©kumenischen
Religionsunterricht und anhand von fiinf Thesen, die sowohl
die Schilerlnnen und Lehrerlnnen als auch den Lernort
Schule und die Institution Kirche(n) einbeziehen. Broking-
Bortfeldts Uberlegungen profitieren von einer langjahrigen
und intensiven Beschéftigung mit Fragen des 6kumenischen
Lernens; dies aus unterschiedlichen Perspektiven: als
Theologe, as Gemeindepfarrer, as Vater und als
Religionspadagoge.

Der hier veroffentlichte Text ist die erweiterte Fassung eines
Vortrages, den der Autor zum Abschlul? seines Habilitations-
verfahrens an der Universitét Oldenburg gehalten hat. Die
der Habilitation zugrundeliegende Arbeit , M iindig Okumene
lernen - Okumenisches Lernen als religionspadagogisches
Paradigma* erscheint in diesen Tagen in der Schriftenreihe
der Universitét Oldenburg.



Oldenburg, April 1994 Friedrich W. Busch






MARTIN BROKING-BORTFELDT

Konfessioneller Religionsunterricht angesichts der

multikulturellen und multireligidsen Zusammensetzung

von Schulklassen

Ein Vortrag! (iber dieses Thema hat eine Vorgeschichte, die
zu meiner Geschichte mit dieser Universitat gehort: Im Ok-
tober 1978 war ich als zuvor fertig ausgebildeter evangeli-
scher Theologe Studienanfanger hier in Oldenburg im Di-
plom-Studiengang Padagogik und begann damals mit einer
‘theol ogisch-padagogischen Doppelexistenz', die mir bis
heute hilft, ein so brisantes Thema wie dieses nicht nur aus
einer einzigen, verkiirzenden Sichtweise zu diskutieren.

Ich beginne mit zwei Vorbemerkungen:

1.

Ich erwahne eine Alltaglichkeit, die mein jingster Sohn
im 3. Schuljahr einer Gemeinschaftsgrundschule in Koln
an jedem Schultag antrifft: In seiner Klasse von 21
Schillerlnnen gehort er als evangelisches Kind zu einer
Minderheit von vier Kindern (das ist ein Anteil von 19
%); katholische Kinder gibt es doppelt so viele (also 38
%); die sechs muslimischen Kinder bedeuten einen An-
teil von 28 %; aullerdem gehdren je ein russisch-ortho-
doxes, ein judisches und ein Kind ohne Religionszuge-
horigkeit zur Klasse. Die Staatsangehdrigkeiten verteilen
sich folgendermaiien: elf deutsche Kinder (also 52 %),
funf tirkische Kinder (das ist ein Anteil von 23 %) und

Leicht Uberarbeitete und erweiterte Fassung meines Hochschulvortrags
im Rahmen des Habilitationsverfahrens im Fachbereich 3 (Sozialwissen-
schaften; Studiengang Evang. Religionslehre) in Oldenburg am 28. Okto-
ber 1993.
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je ein Kind russischer, italienischer, marokkanischer, ira-
nischer und ehemals jugoslawischer Nationalitét, und
zwar aus der ethnischen Gruppe der Roma. Was diese
Kinder damit an jedem Schultag vor Augen haben und
was im Schulalltag noch vor einer Generation kaum an-
zutreffen war, ist die multikulturelle und multireligidse
Présens von Menschen aus mehreren Kontinenten. Dies
verstehe ich gleichermal3en als einen kulturellen Reich-
tum und als eine padagogische und auch religionspad-
agogische Chance, wobei ich zunéchst noch offen lasse,
welche Angebote an Religionsunterricht diese Grund-
schulklasse derzeit wahrnehmen kann.

Die Fragen nach der Konfessionalitét des Religionsun-
terrichts und den religionspadagogischen Folgerungen
aus der angesprochenen multikulturellen und multireli-
giosen Alltéglichkeit in Schulklassen sind in der verof-
fentlichten Fachdiskussion aktuelle Themen2. Ich ver-
stehe meine Aufgabe bei diesem Vortrag allerdings nicht
so, dal? ich Uberwiegend diese bereits vorliegenden Ver-
offentlichungen referiere, wenngleich ich mich an ein-
zelnen Stellen darauf beziehe. Sondern ich mdchte die
Fragestellung nach der Konfessionalitdt aus verschiede-
nen Blickwinkeln betrachten; dazu dienen die folgenden
finf Thesen, die zeigen, dal3 unsere Blickwinkel

- in der ersten und zweiten These die Schilerlinnen,
sodann

2

Ich nenne - aus einer Fulle von Stellungnahmen - nur exemplarisch:

- Themenheft 3/93 von "ru - Okumenische Zeitschrift fir die Prais des
Religionsunterrichts® (Titel: "Streit um Korfessionalitét").
mehrere Beitrége in Heft 1/93 von "rdigio", u.a. ein Inteview von
Krischan Heinemann mit dem Vorbeter einer tirkisch-idamischen
Gemeindein Kassel (S. 14-19).
Themenheft 1/93 des "Evang. Erzieher" (Titel: "Rdigionsunterricht
und Konfessionalitét".
Themenheft 2/93 des "Evang. Erzieher" (Titel: "Rdigionsunterricht -
wie weiter?").
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- die Religionslehrerinnen,

- die Schule

- und in der letzten These die Institution Kirche betref-
fen.

Erste These:

Das vielerorts geaullerte "Unbehagen am Religionsunter-
richt"3 erwachst nicht zuletzt aus dem Anachronismus seiner
konfessionellen Trennung; denn auf dem Riicken von Schiile-
rinnen und Schilern wird der ungeklarte innerchristliche
Streit um die Inhaltsbestimmung und die Zukunft der Oku-
mene ausgetragen.

Kinder und Jugendliche in der Schule haben das Recht, Ana-
chronismen?®, also nicht mehr zeitgemaRe und von der ge-
sellschaftlichen Entwicklung tberholte Elemente des Schul-
lebens abzulehnen; dies kann auf verschiedenartige Weise
geschehen: durch innerliche oder auch &ufere Distanzierung,
durch eine verstarkte Suche nach Alternativen oder durch in-
tensive Diskussionen mit Verantwortlichen. Dies alles ereig-
net sich im Umfeld des "in offentlichen Schulen ordentli-
chen Lehrfaches Religionsunterricht”, wie unsere Verfas-
sung in Art. 7 Abs. 3 Grundgesetz definiert, nicht erst seit
kurzem, sondern seit mindestens 20 Jahren in der Schulpra-
Xis ebenso wie in der religionspadagogischen Theoriebil-

3 Vdl. z.B. das "Hamburger Memorandum zum Rdigionsunterricht" vom
Februar 1992; in: EVErz 45. Jg. (1993), H. 1, S. 29-34, hier: S. 33.

4 Vgl. z.B. den "Braurschweiger Ratschlag", das Ergebnis einer rdigions-
padagogischen Fachtagung, vom Februar 1991, der von einem "relexi-
stierenden Anachronismus” spricht; zit. nach: M. Hahn u.a,, Wethen Re-
ligionsunterricht braucht die 6ffentliche Schule? In: EvErz 45. Jg. (1993),
H. 1, S. 10-29, hier: S. 12. Vgl. fener G. Otto, Rdigionskunde in der
Schule. Konfessioneller Unterricht als Anachronismus. In: EvKomm 25.
Jg. 1992), H. 1, S.31-34.
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dung, seit z.B. Siegfried Vierzig® schon 1973 einen "konfes-
sionell-kooperativen Religionsunterricht" forderte. Diese
mogliche Form des Religionsunterrichts, die im Ubrigen
meist stillschweigend an vielen Schulen langst Realitét ist,
ging damals allerdings von heute auch schon wieder verén-
derten Konfessions- und Religionszugehorigkeiten im Klas-
senverband aus, und zwar von je nach Region unterschiedli-
chen Anteilen evangelischer und katholischer Schiilerlnnen
mit einer meist minimalen Restkategorie an Konfessionslo-
sen oder Angehdrigen anderer Religionen.

In meiner ersten These weise ich darauf hin, daf3 im Diskus-
sionsprozeld tber die Konfessionalitéatsfrage der "innerchrist-
liche Streit um die Inhaltsbestimmung der Okumene unge-
klart" ist, und das seit rund 25 Jahren. Das zeigt sich auch
noch in einer der jingsten Stellungnahmen zu unserem The-
ma, einem Beitrag von Harry Noormann® mit dem Titel
"Konfessionelle Kooperation oder ein freier Dienst der Kir-
chen an einem freien Religionsunterricht? Anmerkungen
zum Stand der Debatte um die dkumenische Zukunft des
RU"7. Ich kritisiere, daR3 Schiilerinnen und Schiilern bis
heute von kirchlicher Seite und z.T. auch von religionspéad-
agogischen Fachleuten ein vieldeutiger, unscharfer und miR3-
verstandlicher "Okumene'-Begriff prasentiert wird; mit ein
und demselben Wort "Okumene" wird z.B. bei Noormann
beschrieben:

- die ortsnahe Kooperation zwischen evangelischer und
katholischer Kirche

Vgl. H. 2/73 der "Irformationen zum Rdigionsunterricht", S. 5-7.
H. 3/93von "ru", S. 84-87.

Diese Titelformulierung greift eine Leithese der EKD-Syrnde vom April
1958 in Berlin-Weil3ensee auf, in der es heifdt: "Die Kiche ist zu einem
freien Dienst an einer freien Schule beeit"; zit. nach: Denkschriften der
EKD Bd. 4/1: Bildung und Erziehung. GTB Bd. 417. Gitersdoh 1987, S.
38.
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bzw. die sog. "kleine Okumene"8 der christlichen Kirchen
untereinander ebenso wie

- die sog. "groRe Okumene"d, die auch das Gespréch und
die Kooperation mit nichtchristlichen Religionen sucht,
z.B. dem Islam, und

- die sehr algemeine Definition von "Okumene', daR sie
"den gesamten 'bewohnten Erdkreis meint"10,

Um zugunsten von Schillerlnnen an diesem Problem weiter-
zukommen, ist es zunachst nétig, ihnen diesen bislang viel-
deutigen und unscharfen Okumene-Begriff besser und ur-
spriinglicher zu erkléren, auch um seine didaktische Dimen-
sion zu erkennen: Das griechische Wort "oikoumene", das
sowohl im NT11 als auch in der griechischen Fassung des
AT12 der Septuaginta, gelaufig ist, fihrt seinen Wortstamm
auf das Verb "oikeo" (="wohnen") und das Substantiv "oi-
kos" zurlick (="Haus, Wohnhaus, Hausstand, Wohnsitz, Hei-
mat") - also lauter Begriffe, die um den nahen und greifbaren
L ebensbereich kreisen. Das Problem mit dem davon abgelei-
teten Begriff "oikoumene" beginnt schon im profanen grie-
chischen Sprachgebrauch; denn seine urspriingliche Bedeu-
tung, "die ganze bewohnte Erde", wird eingegrenzt auf die
von Griechen bewohnten Lénder im Gegensatz zur Ubrigen
Welt der Barbarenléander; &hnlich wird mit "oikoumene"
dann in rdmischer Zeit das Gebiet des rémischen Reiches in
Abgrenzung zu den Ubrigen, von Rom nicht eroberten Lan-
dern gemeint. Der Begriff "Okumene" ist also seit dem Al-

Vgl. Noormann a.a.O. (s.0. Anm. 6) S. 86.
Ebd. S. 87.
10 Ebd. S. 85.

11 Vdl. z.B. Mt 24,14; Lk 2,1; 4,5; 21,16; Apg 11,8; 16,6.31; 19,27; 24,5,
R6m 10,18; Hebr 1,6; 2,5; Apk 3,10; 12,9; 16,14.

12 Vgl. z.B. Ps 24,1; 50,12; 77,19; 89,12; 93,1; 96,10.13; 97,4; 98,7.9; Spr
8,31; Jes 13,11, 14,17, 24,4, 27,6; Jer 10,12; 51,15.
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tertum und seit den biblischen Zeiten mit Elementen von
Ausgrenzung und Exklusivitat belastet: Auf der einen Seite
meint "Okumene" eine universale Grundgesamtheit, aber auf
der anderen Seite zeigt sich bei naherem Hinsehen, dal3 der
Sprachgebrauch oft eine Teilmenge eingrenzt und damit zu-
gleich andere ausgrenzt. Nur wer diese Hypothek beriick-
sichtigt und im Auge behdlt, hat eine Chance, in Lernprozes-
sen die ortlichen und lebensnahen Grundbedeutungen von
"Okumene" zu erkennen und didaktisch zu nutzen. Wer mit
Schilerlnnen im Unterricht tber "Okumene" arbeitet, hat
zwar theoretisch die ganze Christenheit bzw. die Koopera-
tion ihrer Teile im Blick; aber in der konkreten Praxis von
Schule und Kirche stellt sich das Christentum fir Schilerln-
nen ganz Uberwiegend als zerteilt, uneinig und oftmals auch
friedensunfahig dar - bis hin zur Aufteilung und Trennung
dieses Schulfaches nach Konfessionszugehorigkeit. Bei die-
ser Problematik und im Blick auf eine mégliche Alternative,
einen sog. "6kumenischen Religionsunterricht"13, ist deshalb
zunichst eine inhaltliche Kléarung des "Okumene'-Begriffs
und seiner didaktischen Folgerungen nétig.

Die internationale 6kumenische Bewegung ist zumindest in
den letzten Jahren auf diese Problematik eingegangen, in-
dem sie sich von einer lange geltenden eigenen Lernformel
zunehmend distanziert; diese bisherige Lernformel lautete:
"global denken - lokal handeln"14. Konrad Raiser, bis 1992
Hochschullehrer in Bochum und seit Anfang 1993 fiinfter
Generalsekretéar des ORK in Genf, hat sich an dieser Kritik
des Lernbegriffs intensiv beteiligt: "Die Weckung eines 'glo-
balen Bewuldtseins' kann jedenfalls nicht die primére Ziel set-

13 Vgl. Noormann a.a.O. (s.0. Anm. 6) S. 86.

14 Vgl. z.B. K. Raiser, Okumene und Lemen: Nur ein Prdblem der Didaktik?
In: G. Orth (Hg.), Dem bavohnten Erdkreis Schdom. Beitrége zu einer
Zwischenbilanz 6kumenischen Lemens. Minster 1991, S. 171-178, hier:
S.173f. S.u. Anm. 18.
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zung 6kumenischen Lernens sein ... Die Globalisierung des
Problembewultseins hat offenkundig [ahmende K onsequen-
zen auf der Handlungsebene und verstarkt die Abwehrreak-
tionen ... Die landlaufige Gegentiberstellung von lokaler und
globaler Perspektive ist eine lahmende Abstraktion. Oku-
mene ist das Geflecht der vielen kleinen und kleinsten Haus-
halte, Alltagswelten, die im gréReren Haushalt der bewohn-
ten Erde verbunden und voneinander abhangig sind"1°. Rai-
ser fiihrt hier in wiinschenswerter Klarheit den "Okumene'-
Begriff auf seine Ursprungsbedeutungen des nahen Erfah-
rungs- und Lernbereichs zurtick und 6ffnet damit zugleich
neue Aussichten fiir die Zukunft der Okumene, und zwar
gleichermaiRen zwischen den Kirchen, in der gesellschaftli-
chen Offentlichkeit und im Bildungssystem. Auf eine
knappe Formel gebracht heifdt das: Ortsnah und erfahrungs-
bezogen, also in der einzelnen Schulklasse und im Erfah-
rungshorizont von Kindern und Jugendlichen, wird sich die
Zukunft der Okumene entscheiden. Die Okumene wird dann
eine Zukunft haben, wenn Schilerlnnen die Alltagswelt als
ein Geflecht von lebendigen V erbindungen wahrnehmen und
deuten, an dem sie selbst partizipieren.

Zweite These:

Die zunehmende Préasens vieler Kulturen und Religionen am
Lernort Schule konfrontiert Schilerinnen und Schiiler viel-
fach noch mit einem Religionsunterricht, der dazu verpflich-
tet, "Unterricht auf einer vordkumenischen Provinzbihne zu
veranstalten, auf der die Schilerschaft unablassig Siicke
aus dem Repertoire einer nachchristlichen Alltagswelt insze-
niert"16,

15 Ebd. S. 174.
16 Braunschweiger Ratschlag aa.O. (s.0. Anm. 4) S. 14.
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Die multikulturelle und multireligiése Wirklichkeit unserer
Gesellschaft ist fur Schilerlnnen selbst ein 6kumenischer
Lernanstol3: in der Vielfalt, der Unterschiedlichkeit, manch-
mal der Konfrontation, aber auch der Verstandigung zwi-
schen gesellschaftlichen Gruppen, - konkret: - in der Wohn-
nachbarschaft, am Arbeitsplatz und eben auch in der Nach-
bar-Stuhlreihe der Schulklasse leben Menschen in unserer
Gesellschaft langst schon interkulturell und interreligids zu-
sammen. Ich warne alerdings davor, in diesem Befund zu-
gleich schon ein Regulativ bestehen zu sehen, das Konflikte
steuert und Gegensétze Uberwindet. Wenn wir uns daran er-
innern, dafld christliche Traditionen, auch die as "dkume-
nisch" bezeichneten, immer der Gefahr der Exklusivitét und
der Exkommunikation ausgesetzt waren, so befinden wir uns
unter den Anforderungen interkulturellen und interreligidsen
Lernens in einem 'Entwicklungsland' und - wie ich leider
hinzufigen muf3 - z.T. noch vor einem Lernanfang.

Fir die Unterrichtssituation von Schilerlnnen aus verschie-
denen christlichen Konfessionen oder aus nichtchristlichen
Religionen folgt daraus. Kinder und Jugendliche haben
einen Anspruch darauf, Regeln kennenzulernen und eine
Praxis zu erproben, die die Friedensfahigkeit einer multikul-
turellen und multireligiosen Gesellschaft fordern; um im
Bild des Braunschweiger Ratschlags zu bleiben: erforderlich
ist die Veranderung unserer Kulturlandschaft dahingehend,
dal? die jugendlichen Darstellerinnen eine Blihne angeboten
bekommen, auf der sie mit Hilfe eines neuen Drehbuchs ihre
tatsachliche und echte Wirklichkeit inszenieren kdnnen.

Die religionspadagogische Theoriebildung leistet dazu, nicht
zuletzt wenn sie die internationale 6kumenische Diskussion
aufgreift, seit einigen Jahren ihren Beitrag: "Viele Jugendli-
che (und Erwachsene) erleben die Multikulturalitét unserer
Gesellschaft heute bereits hautnah ... lhre eigene Lebenswelt
und ihr religitses Bewul3tsein reflektieren heifdt fir sie, nach
ihrer eigenen religidsen Orientierung und nach den Glau-
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bensvorstellungen ihrer direkten Nachbarn zu fragen ... Die
Beschaftigung mit fremden Lebens- und Glaubenswelten
soll helfen, auf komplexer werdende Wirklichkeit angemes-
sen zu reagieren und zur 'Entprovinzialisierung' des eigenen
Horizonts beizutragen ... Bildung im Zusammenhang von
Religion soll dazu beitragen, den anderen, 'Fremden' in au-
thentischer Selbstinterpretation seiner Welt und L ebenssitua-
tion zu Wort kommen zu lassen und die spezifischen kultu-
rellen, sozialen oder religitsen Aspekte wahrzunehmen, die
das eigene Wahrnehmungs- und Interpretationsschema gerne
ausblendet ... Neue Informationen tber fremde Kulturen und
Religionen sind auch neue Informationen Uber die eigene
Kultur und Religion. Die Kenntnis anderer Religionen und
religioser Orientierungen hilft, auch die eigene besser zu ver-
stehen. Es geht ... darum, Identitét in der Wahrnehmung und
Reflexion von Differenz auszubilden"1’. Ich benenne fiinf
Folgerungen aus dieser Positionsbestimmung und beziehe
sie auf die multikulturelle und multireligidse Zusammenset-
zung von Schulklassen:

1. Die gesellschaftliche Prasens vieler Kulturen richtet
nicht primér die Forderung an die eingewanderten Min-
derheiten aus ‘fremden' Kulturen, die hier einheimische
Mehrheitskultur zu adaptieren und sich zu assimilieren;
sondern unsere Gesellschaft als Ganze steht vor der An-
forderung, aber auch vor der Chance, 'in, mit und unter'
alen hier anwesenden Kulturen zu lernen. Der Schulall-
tag sollte Mdglichkeiten enthalten, kulturelle Pragungen
gegenseitig vorzustellen und dabei z.B. die Feste im Jah-
reskreis zur Veranschaulichung heranzuziehen.

2. Die Prasens anderer Kulturen und Religionen ist gleich-
sam eine Folie, hinter der sich eigene kulturelle und reli-

17 J. Lott, Interkulturelles Lermnen und das Studium der Rdigionen. In: JRP
Bd. 8: 1991. Newkirchen-Vlyun 1992, S. 71-85, hier: S. 82-84.
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gidse ldentitéten abheben. Lott unterstreicht ausdriick-
lich, dal3 eigene "ldentitdt in der Wahrnehmung und Re-
flexion von Differenz" ausgebildet wird; interkulturelles
Lernen in der Schule will also nicht Unterscheidungs-
merkmale nivellieren, sondern vielmehr aufmerksam
wahrnehmen und gemeinsam reflektieren. Ich komme
jetzt auf die eingangs erwahnte Grundschulklasse zurtick
und beschreibe ihr derzeitiges Angebot an Religionsun-
terricht: Erteilt werden je zwei Wochenstunden evangeli-
sche, katholische und islamische Religion, und zwar von
drei verschiedenen Lehrerinnen nahezu ohne inhaltliche
Bertihrungspunkte und auch ohne Kooperationen; die
restlichen Kinder nehmen mit Zustimmung der Eltern
am evangelischen Religionsunterricht teil, wohl vor al-
lem deshalb, weil ihn die Klassenlehrerin erteilt. Mit die-
sem, voneinander abgeschotteten Unterrichtsangebot
wird seit Beginn der Grundschulzeit und voraussichtlich
auch bis zu ihrem Ende eine einzigartige Lernchance
ausgelassen und ignoriert: Kinder mit sieben Nationali-
téaten und funf Konfessions- bzw. Religionszugehorig-
keiten konnten voneinander und miteinander an ihren
Unterschieden unendlich viel lernen, wenn die Schule
dafir Raum gabe; nicht zuletzt wiirden sie in einem Le-
bensalter, das von Offenheit und Lernneugier gepréagt ist,
fUr den Prozef3 ihrer Identitétshildung den Reichtum und
die Vielfalt von Kulturen nutzen kénnen und damit im
Kindesalter einen entscheidenden Beitrag fir die Frie-
densfahigkeit unserer Gesellschaft heute und auch in der
kommenden Generation leisten.

Die eigene Lebenswelt und das religitse Selbstbewul3t-
sein mit andersartigen und fremden Prégungen zu ver-
gleichen, setzt allerdings eine Kompetenz und eine in-
haltliche 'Beheimatung' in der eigenen kulturellen und
religiosen Lebenswelt voraus. Hier bestehen nicht erst
seit kurzem erhebliche Defizite, und zwar im Wirkungs-
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bereich aller Erziehungsinstanzen, sei es Familie, Schule
oder Kirche. BloRe Postulate oder vordergrindige Re-
Evangelisierungsprogramme helfen hier nicht weiter. Ich
wage die Prognose, dal3 ein sozialwissenschaftlich-empi-
risch Uberpriftes, religionspadagogisch-didaktisches
Konzept 6kumenischen Lernens!® die eigene religiose
Identitdt von Schilerlnnen starken hilft, sofern sich
Lernorte dafir 6ffnen und zugleich dem Kontakt mit an-
deren Kulturen und Religionen zuganglich bleiben. Um
dies zu verdeutlichen und zu materialisieren, greife ich
auf den dreifachen Okumene-Begriff zuriick, den Philip
Potter bei der V1. ORK-Vollversammlung 1983 in Van-
couver ausfuhrlich dargestellt hat:

- eine eschatologisch definierte Okumene, die biblisch-
theologische Argumentationen aufgreift und von der
Spannung zwischen VerheiRung und Erfillung ihres
Weges lebt;

- eine interkulturell bzw. transkulturell definierte Oku-
mene vor allem im péadagogischen und religionspad-
agogischen Raum, die von der biblischen Exodus-
Erfahrung her eigene Kulturkontexte infragezustellen
bereit ist
und in der lernenden Begegnung mit anderen Kultu-
ren am eigenen Ort und in der konkreten Erfahrung
sich selbst immer wieder neu bestimmt;

- eine 6kologisch definierte Okumene, die im gesell-
schaftlichen Raum die didaktisch relevanten Wechsel-

18

In meiner Habilitationsschrift, die 1994 urter dem Titel "Miindig Oku-
mene lemen" in der Schriftenreihe der Universitét Oldenburg (Isensee-
Verlag) erscheint, gehe ich auf dieses Konzept ein und dikutiere es im
Blick auf seine Redisierungschancen in Kirche, Schule und Gesellschaft;
dazu gehodrt auch der Vorschlag, die bisherige 6kumenische Lernformel
"global denken - lokal handeln” (s.0. Anm. 14) durch die Nedormulie-
rung zu ersetzen: “lokal denken - lokal handeln - global Uberprifen” (vgl.
dort vor allem Kap. 4.2 und Kap. 4.3.5: S. 177 f., 182 u. 222).
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beziehungen zwischen nahen eigenen Lebensberei-
chen und weltweitem "Oikos" reflektiert, dem "leben-
digen Haus der Erde"1°,

Das eben angesprochene 'neue Drehbuch’, nach dem
Schilerlnnen ihre Wirklichkeit inszenieren lernen, sollte
in einem seiner Kapitel religitse Orientierungen im Kon-
text dieses dreifachen Okumene-Begriffs erarbeiten. Es
gibt bereits jetzt schon eine Fille von Unterrichtsvor-
schlégen fir den Religionsunterricht, z.B. im Zusammen-
hang und in der Veranschaulichung der drei 6kumenisch-
konziliaren Themen Gerechtigkeit, Frieden und Bewah-
rung der Schopfung, die ortsnah und erfahrungsbezogen
darauf eingehen. - Ein Vorbehalt muR hier alerdings wei-
ter bedacht werden: Zur heutigen gesellschaftlichen Wirk-
lichkeit gehort die Tatsache, und zwar in den neuen Bun-
desléandern noch erheblich stérker als in den alten ausge-
pragt, dald3 Schilerlnnen inzwischen mehrheitlich nicht
mehr im klassischen Sinn durch Familie, Kirche oder
andere Instanzen 'religits sozialisiert' sind; die jungste
Shell-Jugendstudie von 1992 stellt fest, da3 im Osten
Deutschlands 92 % der Jugendlichen konfessionslos oder
kirchliche Randmitglieder sind und im Westen 76 % zu
diesen Kategorien gehdren?9. In einem speziellen Beitrag
der Shell-Studie zur Fragestellung "Kirche und Religion -
Sékularisierung als sozialistisches Erbe?' gibt Jirgen
Eiben zusammenfassend einen weiterfihrenden Hinweis:
"Die Ergebnisse deuten ... darauf hin, dal3 zwar die Kirch-
lichkeit an breiter gesellschaftlicher Pragekraft eingebiif3t
hat, aber nicht im Sinne einer linearen Entwicklung hin
zur Sékulargesellschaft, sondern im Sinne gesellschaftli-

19

20

Zit. nach: W. Mduller-Rémheld (Hg.), Beicht aus Vancouver. Frank-
furt/M. 1983, S. 216.

Vgl. J. Zinnecker u.a,, Jugendstudie '92: Die wicltigsten Ergebnisse im
Uberblick. Jugend '92, Bd. 1, Opladen 1992, S. 213-306, hier: S. 240.
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cher Differenzierung"2l. Fiir den Religionsunterricht und
seine 6kumenische Zukunft stellt sich demgemal die zen-
trale Aufgabe, diese 'gesellschaftliche Differenzierung'
von stark zurlickgehender Kirchlichkeit bei  einem
zugleich erhalten bleibenden Grundbestand von Religiosi-
tét bei vielen Kindern und Jugendlichen wahrzunehmen
und sowohl bel Unterrichtsinhalten al's auch besonders bei
der Grundstruktur des Faches zu berticksichtigen; daf3 auf
die beschriebene 'gesellschaftliche Differenzierung' die
Konfessionalitét des Religionsunterrichts eine unzurei-
chende Antwort ist, die insbesondere von kirchlicher Seite
immer noch gegeben wird, sei hier ausdrticklich erwahnt.

Jirgen Lotts Erwartung, dal3 Jugendliche ihre eigenen
und fremde Lebensorientierungen in einem fruchtbaren
Diskurs vergleichen, und dem entsprechende, hier ange-
deutete 6kumenische Lernschritte und -felder gehen von
der Grundvoraussetzung aus, dal3 die Akteure nach den
Prinzipien von Rationalitét und gegenseitigem Interesse
handeln. Dagegen muR allerdings ein kritischer Einwand
zur Sprache kommen, der im Blick auf die Einbriiche
von Irrationalitdt und M enschenverachtung in der gegen-
wartigen gesellschaftlichen Wirklichkeit zu recht fragt:
"Wie kann das kulturelle Zurtickbleiben und Hintertref-
fen / der 'cultural lag' zwischen den 6kumenischen Im-
pulsen und den gegenwartigen gesellschaftlichen Ten-
denzen mit ihren antiemanzipatorischen Affekten, frem-
denfeindlichen Exzessen, nationalistischen Denkmu-
stern, narzifdtischen Sozialisationsverlaufen mit Stérun-
gen der Sozialbeziige, Grandiositétsgefiihlen und ten-
denzieller Gewaltbereitschaft tiberwunden werden?'22,
Eine erste, auch im Bildungssystem aufgetretene und

21
22

In: Jugend '92, Bd. 2, Oplalen 1992, S. 91-104, hier: S. 102.

Diese Frage, deren Berechtigung ohne Zweifel besteht, hat mir Siegfried
Vierzig Mitte 1993 in seinem Hadbilitationsgutachten gestellt.
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verstandliche Reaktion ist Hilflosigkeit und Sprachlosig-
keit gegenliber diesen Konfliktfeldern; eine weitere Re-
aktion, vor allem im politischen Raum, beschrankt sich
auf wechsel seitige Schuldzuweisung und vordergriindige
Symptombehandlung und ist von daher nicht weiterfih-
rend. Wenn Uberhaupt, so gibt es hier m.E. nur den An-
satzpunkt, der einem doppelten Interesse folgt: Zum
einen muften Jugendliche dieses Sozialisationstyps die
Chance erhalten, Gegenbilder zu ihrer Sprachunfahigkeit
und zu ihrer Sprache der Gewalt kennenzulernen; d.h.:
so schwierig und mihsam das auch ist, sollte mit ihnen
das Gesprach gesucht werden - am besten vorwiegend
mit Gleichaltrigen -, damit sie dort selbst zur Sprache
kommen und gemeinsam Sprache wiederfinden - im
Sinne des 6kumenischen Lernmotivs, dal? Menschen im
Kontext ihrer eigenen, nahen Lebenserfahrungen die
Wirklichkeit deuten lernen und davon abgeleitet weitere
und fernere Wahrnehmungsraume entdecken -, damit Ju-
gendliche gemeinsam eine neue, humanere Sprachkultur
lernen. Zum anderen haben alle fur Erziehungs- und Bil-
dungsprozesse Verantwortlichen die Aufgabe, Lernorte
fur dieses schwierige Gesprach zu finden und anzubie-
ten; ob dazu der institutionelle Rahmen des schulischen
Religionsunterrichts oder anderer Schulfacher oder einer
kirchengemeindlichen Jugendarbeit oder eines kommu-
nalen Jugendzentrums besser geeignet ist, mag dahinge-
stellt bleiben?3.

Ehe es allerdings zu den vorgenannten, dramatischen
Entwicklungen kommt, sollte die Basis verbreitert wer-
den, auf der Kinder und Jugendliche sowohl fir "neue
Informationen Gber fremde Kulturen und Religionen" als
auch "lber die eigene Kultur und Religion" (Lott) auf-

23 Vdl. dazu auch: D. Baacke, Die stilen Ekstasen der Jugend. In: JRP 6:

1989. Neukirchen-Vluyn 1990, S. 3-25.
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nahmebereit werden. Dazu wird an die Konstitution des
Religionsunterrichts die Forderung gerichtet, "zur 'Ent-
provinzialisierung' des eigenen Horizonts beizutragen"
(Lott); dem entspricht, wortlich und sachlich Uberein-
stimmend, der Hinweis des Braunschweiger Ratschlags
auf die "vorékumenische Provinzbiihne". Diese Begriff-
lichkeit und diese Forderung verdankt die 6kumenische
Diskussion Ernst Lange, der bereits Anfang der siebziger
Jahre eine "6kumenische Didaktik" vom "Erlernen des
Welthorizonts" abhangig machte?* und die Christenheit
in Westdeutschland dazu aufrief, anstatt abgriindig pro-
vinziell nur noch als "Provinz der Weltchristenheit" zu
leben; und dann flgte er damals noch hinzu: "Das ist ja
noch nicht einmal eine sonderlich neue Weisheit; sie ist
in ihrer geistlichen Substanz etwa zwei Jahrtausende
aIt"25

Damit komme ich bei der Frage nach der Konfessionalitat
des Religionsunterrichts zu vier Ergebnissen aus dem Blick-
winkel von Schilerlnnen:

1.

Die Ablehnung oder mehr noch das Desinteresse von
Schilerlnnen gegentiber einem konfessionell getrennten
‘Unterricht auf einer vordkumenischen Provinzblhne'
sind nur allzu berechtigt und verstandlich; fur die heu-
tige Lebenswirklichkeit von Kindern und Jugendlichen
gilt: Ihre faktische Wahrnehmung und Partizipation an
Okumenischen Selbstverstandlichkeiten in nahen Le-
bens- und Erfahrungsraumen sind schon viel weiter fort-

24

25

E. Lange, Die 6kumenische Utopie - oder: Was bevegt die 6kumenische
Bewegung? Am Beispiel Léwen 1971. Menscheneinheit - Kircheneinheit.
(Edition Ernst Lange Bd. 5) 2. Aufl. Murchen 1986, S. 274.

E. Lange, Kirche fur die Welt. Aufsétze zur Thearie kirchlichen Handelns.
(Edition Ernst Lange Bd. 2) M Urchen/Gelnhausen 1981, S. 309.
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geschritten, als z.B. die konfessionell getrennten Kirchen
dies wahrzunehmen bereit oder fahig sind.

2. Die multikulturelle und multireligiose Alltagswirklich-
keit |akt heutige Kinder und Jugendliche in der Schule
und an anderen Lernorten das Defizit erfahren und erlei-
den, dai3 unsere Gesellschaft im Gesprach mit 'Anderen’
und mit 'Fremden’' weithin ungelbt ist.

3. Ein dkumenisches Lernkonzept, das auf den drei Ele-
menten einer eschatologisch, einer interkulturell bzw.
transkulturell und einer kologisch definierten Okumene
basiert, ist geeignet, Schillerlnnen gleichsam 'ihren eige-
nen Weg zur Religion'26 finden zu lassen, sofern sich
Lernorte daf ir 6ffnen.

4. Trotz der weithin noch offenen Verhatnisbestimmung
zwischen 6kumenischem und interreligiésem Lernen ste-
hen Schilerlnnen schon jetzt vor der Anforderung, im
Kontakt mit anderen Kulturen und Religionen Differen-
zen ebenso wie Ubereinstimmungen zu erkennen, um
dabei ihre eigene Identitét zu entwickeln und gegenlber
gesellschaftlichen Anforderungen auszubalancieren.

Dritte These:

Aus der Konfessionszugehorigkeit von Religionslehrerinnen
und -lehrern kann von kirchlicher Seite nicht der Anspruch
abgeleitet werden, an der Konfessionalitat des Religionsun-
terrichts bindend festzuhalten. Vielmehr erwéchst aus den
Wechselbeziehungen  zwischen  religionspadagogischer
Fachkompetenz, 6kumenischer Lernbereitschaft und religio-

26 Vdgl. M. Briking-Bortfeldt, Schiler und Bibel. Eine empirische Untersu-
chung rdigitser Orientierungen. Die Bedeutung der Bibel fur 13- bis 16-
jéhrige Schuler. (Reigionspadagogik heute Bd. 13 [zugleich Diss. Olden-
burg 1982]) 2. Aufl. Aachen 1989, S. 221.



RELIGIONSUNTERRICHT 21

ser Identitét in einer sikularisierten Gesellschaft eine Dia-
log-Fahigkeit, die jenseits konfessioneller Abgrenzungen das
Gesprach zwischen den Generationen, den Kulturen und den
Religionen in der Schule fordern hilft.

An die Religionslehrerrolle werden von verschiedenen Sei-
ten hohe Erwartungen gerichtet:

- Schillerlnnen erwarten zu recht, daf3 ihnen nicht nur fach-
liche Kompetenz begegnet, sondern dal3 sie in dem emo-
tional wie kognitiv hoch sensiblen und meist ungeklarten
religiosen Sektor ihrer Sozialisation beraten und begleitet
werden;

- der Lernort Schule erwartet, dal3 den Religionslehrerinnen
der konflikttrachtige Interessenausgleich zwischen P&ad-
agogik und Theologie, zwischen Gesellschaft und Kirche
sowie zwischen Profanitdt und Religion permanent ge-
lingt;

- kirchliche Schulabteilungen erwarten, auch noch 25 Jahre
nach dem Verblassen der "Evang. Unterweisung"2’, von
diesen Fachlehrerlnnen in der Schule Loyalitét gegenlber
kirchlichen Loyalitédts- und Bestandssicherungs-Interes-
sen;

- eine zunehmend multikulturell und multireligios gepragte
Gesellschaft erwartet von schulischen Religionsfachleuten
an einer hochrangigen und stark frequentierten 'Schnitt-
stelle’ zwischen den Kulturen und Religionen, dal3 sie
Konflikte |6sen und Dialog eintiben helfen.

Aber was fir Erwartungen, so mul3 sich als Kernfrage
anschlie3en, richten Religionslehrerinnen selbst an ihre
Berufsrolle und an ihr Verhéltnis zu Religion und Kirche?
Klaus Langer hat mit seiner 1988 fertiggestellten Hamburger

27 Vdgl. J. Lott, Effahrung - Rdigion - Glaube. Probleme, Konzepte und Per-
spektiven religionspédagogischen Handelns in Schule und Gemeinde.
Weinheim 1991, S. 97.
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empirischen Untersuchung zum Thema "Der Religionslehrer
in der GroRstadt und seine Kirche"28 im Blick auf die Di-
stanz zur Kirche flr - zum Teil aufgeregten - Diskussions-
stoff gesorgt. Bei genauerer Betrachtung lassen die Einzelbe-
funde eher den Schluf? zu, dal3 sich diese Berufsgruppe im
normalen gesellschaftlichen Mittelfeld von Nahe bzw. Di-
stanz zur Kirche bewegt?®. Ich gebe hier einen zusammen-
fassenden Befund Langers Uber das Kirchenbild der befrag-
ten Religionslehrerlnnen wieder, weil er fur die Konfessio-
nalitétsfrage Folgerungen zulafdt: "Die persdnlichen Vorstel-
lungen von Kirche bleiben keine Privatangelegenheit des
Religionslehrers, sondern finden sich in einem starken Mal3e
in seinem Unterricht wieder. Zwei Drittel der Religionsleh-
rer, die einer parteiischen Kirche zuneigen, ... zeigen grof3e
Bereitschaft, von einer solchen Kirche auch im RU zu reden;
ein betrachtlicher Teil der Religionslehrer, die sich eine ge-
meindeorientierte und zugleich unpolitische Kirche win-
schen, ... mochte eine solche Kirche auch im RU thematisie-
ren"30, DemgemaR ist die ganz unausweichliche konfessio-
nelle Offnung des Religionsunterrichts zentral auf die ent-
sprechende Konsensbildung innerhalb der Religionslehrer-
schaft angewiesen, und zwar sowohl derer, die bereits in der
Schule tétig sind, als auch des Teils, der auf eine Anstellung
wartet, als auch derer, die sich z.Zt. in der Ausbildung befin-
den.

28 Veroffentlicht unter dem Titel: Warum noch Rdigionsunterricht? Rdigio-
sitét und Perspektiven von Rdigionspédagogen heute. Gitersloh 1989.

29 Gewissermali3en in Klammern sei hinzugefugt: In einem Gespréach mit
Klaus Langer habe ich seine Zwstimmung erhalten, sein Befragungsinstru-
ment, einen umfangreichen schrifiichen Fragebogen, fur eine entspre-
chende Befragung jungerer Pastorlnnen heranzuziehen; ich habe die - a-
lerdings empirisch noch nicht abgesicherte - Vermutung, daf? sich die Dif-
ferenzen zwischen jungeren Reigionspadagoglinnen und Thedoglnnen
als gar nicht besonders groR herausstellen werden.

30 A.aO.(s.0. Anm. 28) S. 285.
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Diese Konsenssuche fur die Zukunft des Religionsunter-
richts jenseits konfessioneller Trennung ist, wie die dritte
These zum Ausdruck bringt, auf drei Bezugsgr6f3en gleich-
rangig angewiesen;

- religionspadagogische Fachkompetenz,

- Okumenische L ernbereitschaft und

- eigene religidse ldentitatshildung der Religionslehrerin-
nen in einer sékularisierten Gesellschaft.

Stichwortartig gebe ich dazu einige Hinweise:

- Eine religionspadagogische Fachkompetenz hat bereits in
der Aushildung das gesellschaftswissenschaftliche Be-
zugssystem dieses Faches in Unabhangigkeit von theolo-
gischen und kirchlichen Dominanzinteressen geklart und
methodisch genutzt; das schliefd ausdriicklich verglei-
chende religionswissenschaftliche Anteile ein.

- Eine 6kumenische Lernbereitschaft von Religionspadago-
glnnen ist an der schon erwahnten Rickfuhrung des
"Okumene"-Begriffs auf den nahen und erfahrungsbezo-
genen Lernhorizont orientiert, schliefdt Kenntnisse auch
aulRereuropaischer Lernkonzepte ein und bleibt sich der
Spannung zwischen immer wieder drohender 'Provinziali-
tat' und notwendiger Verankerung in einer 'Provinz der
Weltchristenheit' (Ernst Lange3l) bewuft.

- Die eigene religiose Identitatsbildung in einer sakulari-
sierten Gesellschaft wird sich immer nur in der Spannung
zwischen Néahe und Distanz zu einer konkreten kirchli-
chen Gemeinschaft, ihren Glaubensiiberzeugungen und
Handlungsperspektiven entwickeln und weiterbilden; aber
religiose ldentitdt ist nicht freischwebend und ganzlich
unabhangig von solchen Traditionen moglich, die z.B. wir

31 S.0. Anm. 24 und 25.
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den judisch-christlichen Befreiungsimpulsen und den bi-
blischen Bundesschllissen verdanken.

Mit Hilfe dieser dreifachen Kompetenz kénnen Religions-
lehrerlnnen ihren Unterricht zu einem Ort qualifizieren, an
dem sie selbst als dialogisch Lernende Dialog erméglichen:
zwischen der jungen und der dlteren Generation, zwischen
Mehrheits- und Minderheitskulturen und im Gespréch unse-
res hiesigen Christen- und Kirchentums mit der Okumene
und mit anderen Religionen.

Vierte These:

Bei der Weiterentwicklung eines Religionsunterrichts zwi-
schen den Konfessionen und im Dialog mit anderen Kultu-
ren und Religionen ist der Lernort Schule auf eine Starkung
seiner Unabhangigkeit von gesellschaftspolitischen Normie-
rungen und von ministeriellen Anordnungen angewiesen.

Diese These gibt einige Koordinaten an, auf die ein konfes-
sionell nicht mehr beschrankter Religionsunterricht angewie-
sen ist, wenn er, was unbedingt wiinschenswert ist, zur Stér-
kung und zur Unabhéngigkeit des Lernorts Schule in einer
sakularen Gesellschaft beitragen soll:

Gesellschaftspolitische Normierungen haben dem gesamten
Bildungssystem in den letzten Jahrzehnten Schaden zuge-
flgt; ich nenne nur als Beispiele:

- Halbherzigkeiten bei der Verwirklichung von Chancen-
gleichheit und der Durchlassigkeit von Schulkarrieren im
Blick auf das Reformmodell Gesamtschule,

- die Dominanz der Finanzpolitik tber die Schulpolitik,

- das z.T. ungeklarte Verhdltnis zwischen Allgemeinbil-
dung und beruflicher Bildung sowie die wirtschaftlich-in-
dustriellen Verwertungsinteressen am Bildungssystem,
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- die wirtschaftspolitischen und bisweilen fast neokoloniali-
stischen Elemente der europdischen Integration, die z.B.
die padagogischen und interkulturellen Intentionen der
"Europa-Schule" (iberlagerns2.

Im Blick auf ministerielle Anordnungen erinnere ich aus der
Erfahrung meines Heimatbundeslandes Nordrhein-Westfalen
an die katastrophalen schulpolitischen Folgen, die die
betriebswirtschaftliche Orientierung des Kienbaum-Gutach-
tens fir den Schulalltag erbracht hat. Die Disqualifizierung
padagogischer Kriterien fir das Handlungskonzept der Leh-
rerschaft hat insbesondere im Bereich der Sekundarstufe |
und Il Eigeninitiative, Phantasie und Kreativitat fir einen
langen Zeitraum erstickt.

Schule als 'Spielball' und 'Mandvriermasse' von politischen
Interessen wird im Blick auf die Zukunftsfahigkeit der
ganzen Gesellschaft paralysiert. Das schulische Unterrichts-
fach Religion hat Anteil an den Beschadigungen, denen
Schule als ganze ausgesetzt ist. Die derzeit laufenden Kl&-
rungsprozesse Uber "Religion" und ein mdgliches Ersatzfach
"Ethik" sowie z.B. auch Uber das Brandenburger Modell
"L ebensgestaltung-Ethik-Religion"33 haben (iberhaupt nur
eine Chance, nach péadagogischen und religionspadagogi-
schen Kriterien sachgerecht entschieden zu werden, wenn es
gelingt, die gesellschaftspolitischen und ministeriellen Ein-
fluBnahmen auf das Bildungssystem Schule zuriickzuweisen.
Eine innerschulische Kooperation und Solidarisierung zwi-
schen allen Fachern ist dazu ebenso nétig wie ein eigenstéan-

32 Vdl. R. Schmitt u.a., Grundschule in Europa - Europain der Grundschule.
Hg. v. Arbeitskreis Grundschule. (Beitrdge zur Reform der Grundschule
Bd. 83/84) Frankfurt/M. 1992.

33 Vgl. J. Heumann, Uber Sinn und Ursinn bekenntnisorientierter Unter-
richtsfacher in der 6ffentlichen Schule. In: Ders. (Hg.), Freheit und Kritik.
Beitrége zu einer idedogiekritischen Reigionspadagogik. Siegfried Vier-
zig zu Ehren. Oldenburg 1991, S. 21-26.



26 BROKING-BORTFELDT

diger Schwerpunkt in der padagogischen und religionspéad-
agogischen Theoriebildung, der die Folgen eines 'unfreien
Unterrichts in einer unfreien Schule' abschétzt und beim Na-
men nennt. Der evangelischen Kirche sténde es gut an, wenn
sie sich an ihr eigenes Votum, den Beschlu3 der EKD-Syn-
ode von 195834, erinnerte, dai sie "zu einem freien Dienst
an einer freien Schule bereit" ist und dementsprechend heute
zur Verteidigung dieser padagogisch ebenso wie theologisch
qualifizierten Freiheit beitragt.

Finfte These:

Die christlichen Kirchen in Deutschland waren gut beraten,
wenn sie die verfassungsmaflige Bestimmung, dafd "der Reli-
gionsunterricht in Ubereinstimmung mit den Grundsétzen
der Religionsgemeinschaften erteilt"3® wird, nicht als Besitz-
stand und Privileg begriffen, sondern als Chance, ihre ei-
gene Partizipation am Lernen in und an der Okumene neu
zu entdecken - zur Eintbung ihrer Dialog-Bereitschaft ge-
genuber anderen Konfessionen, Kulturen und Religionen
hier und in der ganzen Okumene.

Aus allem bis jetzt Gesagten ergibt sich vieles, was die
christlichen Kirchen hierzulande besser nicht tdten. Ihre
Glaubwrdigkeitskrise kann gewil3 nicht dadurch Uberwun-
den werden, da die junge Generation im Schulalltag die
konfessionelle Trennung fortgesetzt weiter prasentiert be-
kommt; sondern bei unserer Fragestellung wére schon viel
gewonnen, wenn die christlichen Kirchen Offenheit und Dia-
logbereitschaft zulielen. Offenheit zwischen Angehdrigen
verschiedener Konfessionen, Religionen, Kulturen und Na-
tionalitdten wéare nicht nur winschenswert, sondern fir die

34 So.Anm.7.
35 Art. 7 Abs. 3 Grundhesetz.
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Friedensfahigkeit dieser Gesellschaft geradezu Uberlebens-
notwendig; die christlichen Kirchen in Deutschland als die
Reprasentantinnen der Mehrheitsreligion haben hier eine
entscheidende EinfluR- und Mitwirkungsaufgabe vor sich.
Dialogbereitschaft, die diese Offenheit inhaltlich und didak-
tisch qualifiziert, erwarten viele gesellschaftliche Gruppen
von den christlichen Kirchen, nicht zuletzt die Schiler- und
L ehrerschaft im 6ffentlichen Bildungssystem Schule.

Ein konkreter Vorschlag dazu sei beim Namen genannt; er
stammt von einer Besuchsgruppe des ORK in Deutschland,
zu der u.a. der ehemalige Generalsekretér Emilio Castro und
der slidafrikanische Burgerrechtler Christiaan Frederick Be-
yers Naudé gehdrten. Sie schreiben am Ende ihres Deutsch-
landbesuchs im Juni 1993 in ihrem "Brief an die Kirchenge-
meinden"36 Uber die "Aufgaben der dkumenischen Gemein-
schaft, ... sehr bald eine interreligibse Konsultation in
Deutschland Uber Probleme des Rassismus und der Gewalt
abzuhalten. Zu den Teilnehmern sollten Mitglieder der jidi-
schen, muslimischen und christlichen Gemeinschaften geho-
ren"37. Dieser Vorschlag wendet sich keineswegs nur an die
Kirchenleitungen, sondern wird sich als ékumenischer Lern-
impuls dann bewahren, wenn er in jeder Stadt, in jeder Kir-
chengemeinde und in jeder Schule aufgegriffen wird, damit
im judisch-islamisch-christlichen Trialog Rassismus und Ge-
walt gemeinsam Uberwunden werden.

36 Verdffentlicht u.a. in der Okumenischen Rundschau 42. Jg. (1993), H. 4,
S.510-514.

37 Ebd. S. 514.
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